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RESUMO

Historicamente as resisténcias e os enfrentamentos dos povos originarios foram importantes
para muitas conquistas e direitos, visando a implementacdo de politicas publicas, de modo
especial, aquelas relacionadas a educacéo diferenciada e superior. No_decorrer desse processo
formativo, as epistemologias existentes nas varias etnias suscitaram e exigiram o dialogo
intercultural mostrando-se evidente entre 0s cursos de licenciaturas interculturais. Sobre este
aspecto, esta pesquisa tem como titulo: Politica de educacéo superior indigena no Estado do Acre:
uma analise da Licenciatura Indigena do Campus Floresta. O objetivo consistiu em avaliar a
politica de formacdo docente indigena em andamento no Curso de Licenciatura Indigena da
Universidade Federal do Acre — UFAC. E como desdobramento destacam-se 0s objetivos
especificos: tracar breve panorama histérico da educacgdo escolar indigena com destaque para
politica de formacdo docente em nivel superior; demonstrar os movimentos de dissonéncias e
aproximacdes epistémicas entre 0s pressupostos presentes no projeto de formacao docente do
Curso de Licenciatura Indigena da UFAC e as reivindica¢fes dos académicos indigenas e,
compreender o processo de formacéo ofertado pelo Curso de Licenciatura Indigena — UFAC a
partir do olhar dos académicos e professores do curso, considerando os desafios e contribui¢des
esperadas por esses sujeitos. A metodologia empregada aponta para uma abordagem qualitativa,
com objetivos exploratorio-descritivos e procedimentos bibliograficos, documental e de campo,
este, por meio de entrevistas, tendo como l6cus a Universidade Federal do Acre - Campus
Floresta, especificamente o Curso de Licenciatura Indigena. Foram sujeitos da pesquisa 0s
coordenadores, professores e académicos. Os dados da entrevista foram examinados com base
na andlise de conteudo de Bardin (2011). Os resultados mostraram que mMesmo 0S POVOS
indigenas sendo ao longo da histéria invisibilizados pelo modelo colonial, através de fortes
resisténcias e longos enfretamentos foram conquistando seus direitos dentre eles, o da educacao
escolar com uma perspectiva que considere a interculturalidade. Constatou-se também que séo
as culturas que geram as epistemologias e ndao o contrario, ficando demostrado de forma
inequivoca que os movimentos de dissonancias e aproximacoes epistémicas so se ddo por forca
das relagOes interétnicas e, portanto, s6 sera possivel a constru¢do de um conhecimento
intercultural tendo como pressupostos o respeito ao principio da alteridade. Por fim, na ética da
coordenacdo, professores e alunos, 0s seus papéis no curso e suas origens étnicas tém por base
apresentar propostas que melhor dialoguem com a interculturalidade e as diversas
epistemologias existentes. Percebeu-se na analise que sdo justamente 0s sujeitos envolvidos no
curso que fardo suas consideracOes, facilitardo a produgcdo de novos conhecimentos e
construirdo caminhos coletivos. O contetdo da analise dos dados das entrevistas evidenciou a
importancia da interculturalidade e das multiplas epistemologias que dialogam positivamente
na formacdo ofertada pela Licenciatura Indigena da Universidade Federal do Acre, Campus
Floresta.

Palavras-chave: Professor Indigena. Ensino Superior. Formacdo Docente. Acre
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ABSTRACT

Historically, the resistance and confrontations of native peoples were important for many
achievements and rights, aiming at the implementation of public policies, especially those
related to differentiated and higher education. In the course of this formative process, the
existing epistemologies in the various ethnicities raised and demanded intercultural
dialogue, which was evident among the intercultural degree courses. In this regard, this
research is entitled: Indigenous higher education policy in the State of Acre: an analysis
of the Indigenous Licentiate of Campus Floresta. The objective was to evaluate the policy
of indigenous teacher training underway in the Indigenous Licentiate Course at the
Federal University of Acre - UFAC. As an unfolding, the specific objectives were: to
outline a brief historical panorama of indigenous school education with emphasis on the
policy of teacher training at the university level; to demonstrate the dissonances and
epistemic approximations between the assumptions present in the teacher training project
of the Indigenous Licentiate Course at the UFAC and the demands of the indigenous
academics and to understand the training process offered by the Indigenous Licentiate
Course - UFAC from the perspective of the academics and teachers of the course,
considering the challenges and contributions expected by these subjects. The
methodology used points to a qualitative approach, with exploratory-descriptive
objectives and bibliographic, documental and field procedures, the latter by means of
interviews, having as locus the Federal University of Acre - Campus Floresta, specifically
the Indigenous Licentiate Course. The research subjects were the coordinators, professors
and students. The interview data were examined based on Bardin's content analysis
(2011). The results showed that even though indigenous peoples have been invisibilized
throughout history by the colonial model, through strong resistance and long
confrontations they have been conguering their rights, among them, school education
with a perspective that considers interculturality. It was also verified that it is the cultures
that generate the epistemologies, and not the other way around, unequivocally
demonstrating that the movements of dissonance and epistemic approximation only
happen because of interethnic relations and, therefore, the construction of an intercultural
knowledge will only be possible if the principle of alterity is respected. Finally, from the
point of view of the coordination, professors and students, their roles in the course and
their ethnic backgrounds are based on presenting proposals that dialogue in the best way
with interculturality and the various existing epistemologies. It was noticed in the analysis
that it is precisely the subjects involved in the course that will make their considerations,
facilitate the production of new knowledge, and build collective paths. The content of the
analysis of the interview data showed the importance of interculturality and the multiple
epistemologies that engage in positive dialogue in the training offered by the Indigenous
Degree of the Federal University of Acre, Campus Floresta.

Keywords: Indigenous Professor. Higher Education. Teacher Education. Acre
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INTRODUCAO

Historicamente as populacdes indigenas brasileiras foram invisibilizadas pelas
politicas de Estado, submetidas a processos de aculturagdo e/ou forgadas a integrarem-se
numa sociedade baseadas em modelos de desenvolvimento, capitaneado pelo poderio
capitalista dominante. Notadamente, poucas preocupa¢fes com a preservacao e promocao
dos saberes, valores e tradigdes dos povos tradicionais.

A auséncia de reconhecimento desses povos motivou questionamentos e pressoes
ao Estado, especificamente no sentido de promover a formulagdo de politicas para a
formacéo de professores indigenas por meio do Ministério da Educacdo. Nesse sentido, é
urgente assegurar aos sujeitos implicados nos processos educacionais (formais), espacos
em debates e discussdes que lhes interessam. E ndo basta apenas assegurar a
institucionalizacdo do acesso a educagdo escolar indigena como politica de Estado, mas
garantir autonomia subjetiva, coletiva e identitaria. Nos termos de Secchi (2007), €
indispensavel atender as especificidades e os relevantes desafios e necessidades dos
povos indigenas.

Partindo desse contexto prople-se 0 seguinte questionamento: como S&o
efetivadas as politicas publicas de Educacdo Superior no que tange a formagdo de
professores indigenas?

Discutir essa formacéo faz-se necessario, pois, por vezes, as consequéncias desse
processo sdo a deformacdo de valores, culturas e tradigdes das populagdes tradicionais,
as quais muitas sdo desalojadas de seus territorios e obrigadas a abandonar seus saberes,
praticas e identidades. “O que pode haver de formador, humanizador nas vivéncias da
opressao desumanizante?” (ARROYO, 2012, p. 14).

Para amenizar os desafios de formagdo, 0s sujeitos precisam de maior
reconhecimento de seus territorios, praticas escolares, projeto pedagdgico, e compreensao
de anseios, reivindicagoes, saberes e tradicoes.

Deste modo, esse estudo mostra aspectos da formacédo de professores indigenas,
especialmente do Curso de Licenciatura Indigena desenvolvido na Universidade Federal
do Acre — Campus Floresta. A énfase se d& na leitura analitica, reflexiva e critica das
diversas pedagogias, metodologias e epistemologias que se relacionam dentro deste
curso. Destaca-se a avaliacdo da politica de formacdo docente indigena em andamento no

referido curso, observando a maneira como esse curso fora pensado e estd sendo
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desenvolvido, considerando as problematicas e tensdes existentes a partir das relagdes
interculturais.

A pesquisa tem como objetivo geral avaliar a politica de formacdo docente
indigena em andamento no Curso de Licenciatura Indigena (CLI) da Universidade
Federal do Acre — UFAC. Para clarear o objetivo geral segue-se 0 seu desdobramento
através dos objetivos especificos: tracar breve panorama historico da educacdo escolar
indigena com destaque para politica de formacédo docente em nivel superior; demonstrar
0s movimentos, dissonancias e aproximacoes epistémicas entre 0s pressupostos presentes
no projeto de formagao docente dos CL1 e as reivindicagdes dos académicos indigenas; e
compreender o processo de formacdo ofertado pelo CLI — UFAC a partir do olhar dos
académicos e professores do curso, considerando os desafios e contribui¢Ges esperadas
por esses sujeitos.

A relevancia desse estudo foi justamente colocar os sujeitos em didlogo entre si e
com 0 curso, na perspectiva de avaliacdo analitica e reflexiva que possa servir como luz
a iluminar outras avalia¢6es. O estudo também inova, uma vez que mostra a necessidade
de elementos metodoldgicos e pedagdgicos reflexivos nos cursos de licenciaturas
interculturais, em oposicdo as metodologias e pedagogias predominantemente técnicas e
assimilativas.

Por esta razdo, o estudo contribui com futuras pesquisas estando disponivel na
biblioteca da UFAC, nas plataformas da Capes, Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
DissertacOes sobre a tematica de trabalhos que abordam as licenciaturas indigenas,
sobretudo no Acre.

O interesse por essa tematica surgiu a partir do contato, dialogo e acesso regular
as comunidades indigenas na regido do Alto Jurua. Ao longo dos Ultimos vinte e dois anos
venho assessorando juridicamente as pastorais sociais, 0 Conselho Indigenista
Missionario (CIMI) da Diocese de Cruzeiro do Sul, o que tem me permitido conhecer de
perto as lutas, movimentos e reivindicacGes dos indigenas. Em especial, aquelas
reivindicagdes ensejadas pelos povos indigenas, institucionalmente presentes nos debates
acerca das demarcacOes de Terra Indigenas (TI), construcdo de estradas, mineracéo e
prospeccdo de gas e petroleo na bacia do Jurua, préximo as aldeias indigenas,
considerando que 0s povos atuam nestes contextos sempre a partir de suas préprias

metodologias e pedagogias, onde o fazer é a um s6 tempo transformar e educar.
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O ingresso no Mestrado em Ensino de Humanidades e Linguagens possibilitou
uma analise reflexiva e critica da politica de formacdo de professores indigenas
implementada pelo Estado e executada por uma universidade amazénica. A0 mesmo
tempo é uma maneira de conhecer melhor os diversos sujeitos etnicamente diferenciados
no contexto do Curso de Licenciatura Indigena da UFAC.

O referido curso funciona no Campus Floresta da Universidade Federal do Acre,
na cidade de Cruzeiro do Sul - Acre. Os sujeitos da pesquisa foram compreendidos de
forma ndo estética, mas a partir das relacfes entre si e da proposta do curso. Assim,
coordenadores, professores e alunos do Curso de Licenciatura Indigena da Universidade
Federal do Acre - Campus Floresta constituiram o publico alvo da pesquisa.

Para responder aos objetivos desta pesquisa, a abordagem qualitativa permitiu
maior flexibilidade e interacdo com os sujeitos, por dar énfase ao processo, as inter-
relagBes entre os envolvidos na acdo de pesquisa. E nessa inter-relagdo onde todos —
pesquisador e pesquisado — se apresentam como sujeitos de uma acgdo construtiva, ora
ouvindo diferentes vozes e olhares, ora perscrutando e procurando entender elementos
constitutivos da licenciatura intercultural indigena. Bogdan e Biklen (1994) destacam o
papel relevante da pesquisa qualitativa em educacao, enfatizando a constante necessidade
de o pesquisador ser sensivel as realidades e aos sujeitos com 0s quais entra em contato e
interage, sem que com isso signifique interferir ou manipular informacdes, sujeitos ou
espacos pesquisados.

O pesquisador qualitativo pode assim apreender a dindmica dos sujeitos da
investigacdo, conseguindo langar luz sobre as mais variadas situagdes que estdo sendo
construidas/desconstruidas. Para apoio a pesquisa, 0 levantamento bibliografico
possibilita contato direto com a literatura especifica existente, dando prioridade aos
autores ja consagrados que investigam e produzem acerca das questdes pertinentes a
Educacdo Escolar Indigena com foco nas Licenciaturas Interculturais Indigenas no
contexto do Curso de Licenciatura Indigena do Acre, Campus Floresta.

Esse tipo de procedimento tem significativa relevancia por considerar a
diversidade do cabedal cientifico/tedrico sobre a respectiva area/foco em que se quer
estudar, tornando-se imprescindivel a todo e qualquer trabalho cientifico (FONSECA,
2002). Essa base tedrica geralmente tem como fundamentos: “[...] livros, artigos

cientificos, paginas de web sites”, entre outros.
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Outro instrumento imprescindivel na coleta de informacdes foi o levantamento
documental e de legislacdes, constituindo-se, neste caso, na analise da legislacdo
pertinente, como resolugdes, portarias, instrugdes normativas, Projetos Pedagogicos do
Curso, atas de colegiado e Nucleo Docente Estruturante (NDE) e Plano de
Desenvolvimento Institucional (PDI). “A analise de documentos carrega principios que a
aproxima da pesquisa bibliografica, porém, ndo devendo ser confundida, pois essa
apresenta uma diversidade de material, geralmente mais dificil de ser identificado,
catalogado e analisado” (FONSECA, 2002, p. 32).

Ademais, as fontes primérias foram observadas a partir do olhar critico, de
maneira a permitir a obtencdo de informacdes fundamentais para a pesquisa. Os dados
coletados nas entrevistas e documentos foram estudados a partir da analise de conteudo.
Na concepcdo de Olabuenaga e Ispizta (1989), a analise de contetdo é uma técnica para
ler e interpretar o conteudo de toda classe de documentos, que analisados adequadamente
nos abrem as portas ao conhecimento de aspectos e fendmenos da vida social de outro
modo inacessiveis.

A base material da analise de conteido pode ser constituida da diversidade de
situagOes e objetos proveniente de comunicagéo verbal ou ndo verbal, a saber: revistas,
cartazes, cartas, atas, relatorios, jornais, filmes, fotografias, gravagdes, videos, discos,
entrevistas, diarios pessoais, etc. Bardin (2011) classifica a analise de contedtdo como
sendo um conjunto de instrumentos metodologicos que se aplicam a “discursos”
extremamente diversificados, poliformes e polifuncionais — “[...] oscila entre os dois
polos do rigor da objetividade e da fecundidade da subjetividade. Absolve e cauciona o
investigador por esta atracdo pelo escondido, o latente, 0 ndo aparente, o potencial de
inédito (do nao dito), retido por qualquer mensagem” (BARDIN, 2011, p. 15)

Na coleta de dados, realizou-se entrevistas semiestruturadas (o total foram 16
entrevistas, 01 coordenador, 05 professores e 10 alunos). Fez-se opgao pela entrevista por
acreditar que esse procedimento, combinado com outros instrumentos, tem se mostrado
relevante em pesquisa de natureza qualitativa. Na concepcdo de Laville e Dione (1999),
esse instrumento possibilita um contato sélido entre o entrevistado e o pesquisador, que
colhe informacBes com o intuito de obter, além da compreensédo de sua realidade social,
o0 conhecimento de suas motivagdes pessoais, bem como a exploragdo dos conhecimentos

pessoais, seus valores, suas crengas, sentimentos e opinides.
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O presente trabalho estd organizado do seguinte modo. Apoés esta introducdo, a
proxima secdo demonstra que atraveés de resisténcias e enfrentamentos, os indigenas estdo
conquistando direitos, de modo especial a uma educacdo diferenciada. A se¢do seguinte
discute a tematica sobre a importancia das varias epistemologias para o dialogo
intercultural no Curso de Licenciatura Indigena da UFAC. A Gltima secdo deste trabalho
debate a avaliacdo analitica do curso, com base nas entrevistas, literaturas e PPC (2015)
do curso. Finalmente, nas consideracdes finais sdo apresentados indiciativos de resultados
que o Curso de Licenciatura Indigena do Campus Floresta UFAC esta dialogando com as
varias epistemologias e com a para a interculturalidade no que tange o principio da

alteridade norteador de novas pedagogias e metodologias.
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1 SECAO I: CAMINHOS DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA: DA ALDEIA
A UNIVERSIDADE

1.1 NO INICIO DO TRILHO AS DIFERENCAS SE ESCANCARAM

A historia ndo nega e nem trai, e a verdade contada com a vida ecoa para além
das fronteiras do tempo. Assim podemos dizer que “a partir da chegada dos primeiros
conquistadores, 0s povos originarios da América vivenciaram um dos mais violentos
processos de dominacdo e exploragdo da humanidade” (SOLANO-ALPIZAR, 2015, p.
123).

Os primeiros e duradouros contatos entre indigenas e europeus foram renhidos
deixando profundas cicatrizes, tamanha violéncia praticada contra os povos autoctones
em razéo dos conflitos ocorridos entre os colonizadores ditos civilizados e os colonizados
considerados selvagens, portanto, aos olhos dos europeus, seres inferiores que deveriam
ser domesticados, dominados, escravizados, para servirem de mao de obra ao “branco”
invasor. Pontuar esta questdo é importante porque ela perdura até os dias atuais com

outros matizes e nuances, como preconceito estrutural, velado ou néo.

Um indio civilizado é um indio que foi civilizado por um branco
civilizador. O artificio do dominio — aquilo que é real sob os disfarces
dos encontros de povos e culturas diferentes — é o trabalho de tornar o
outro mais igual a mim para colocd-lo melhor a meu servigo
(BRANDAO, 1986, p.8).

De fato, com o aportar dos europeus para dominar as novas terras, 0S povos
indigenas, de imediato, foram inferiorizados, negados e silenciados pela arrogancia e
preconceitos plasmados pela cultura colonial e eurocéntrica e de forma oficial pelo
Estado, a coroa portuguesa. “Assim, ao nao reconhecer, de acordo com a perspectiva
eurocéntrica, na organizacdo social dos povos nativos categorias humanas, 0s
conquistadores deslocam todo outro a uma categoria de inferioridade” (QUIJANO, 2000,
p. 268).

Alem da categorizacdo humilhante, os indigenas também foram espoliados e seus
bens tomados & forca, como seus territdrios, espacos de reproducdo fisica, cultural e de
celebracdo do sagrado. Sem contestacdo é sabido que nenhum direito é oferecido

gratuitamente, mas ao reves, conquistado as duras penas e até mesmo a custa de sangue
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e vida. A histéria da formacdo do povo brasileiro traz essa triste confirmagdo marcada

por ideologias excludentes dos indigenas e outras minorias.

A invasdo, ocupacdo e exploracdo do solo brasileiro foram e sdo
determinantes para as transformagdes radicais que 0s povos originarios
passam no decorrer de cinco séculos. Um longo processo de devastagdo
fisica e cultural eliminou grupos gigantescos e inimeras etnias
indigenas, especialmente através do rompimento histérico entre os
indios e a terra (SILVA, 2018, p.481).

O raciocinio elaborado por Silva é l6gico, sabendo que a comunidade sem seus
territorios, lugar de reproducdo e crescimento, esta sujeita a perder sua identidade,
podendo entrar em colapso ético e epistémico. Pois, sdo nestes ambientes comunitarios
que ocorrem a producao e reproducdo dos conhecimentos do senso comum e cientificos,

estes tdo negados pela epistemologia cientificista eurocéntrica.

Os povos indigenas sofreram injustigas historicas como resultado, entre
outros aspectos, da colonizacdo e de terem sido despojados de suas
terras, territdrios e recursos, o0 que os impediu de exercer, em especial,
seu direito ao desenvolvimento, de acordo com suas proprias
necessidades e interesses (ORGANIZATION OF AMERICAN
STATES, 2016, p. 4).

Na cronologia histérica h& relatos conhecidos de dizimagdo de muitas
comunidades indigenas e suas culturas pelos colonizadores, além da expulsdo de seus
territérios e exploracdo de sua mdo de obra. Em nome da cultura europeia e do
capitalismo, o Brasil tratou os indigenas como inaptos a civilidade. Assim é que, como
justificativas da suposta inaptiddo para a vida civilizada, foram cometidos genocidios,

etnocidios e epistemicidios.

A colonizacdo no continente Abya Yala (hoje América) iniciou-se no
ano de 1492 e na regido andina em 1532, neste momento se iniciou um
processo de genocidio e etnocidio gque teve continuidade através da
exclusdo, segregagdo e racismo extremo, expressando uma tragédia
histérica para os povos indigenas originarios do continente que continua
até os dias atuais (MAMINI, 2010 apud ALCANTARA, 2017, p. 1).

A percepcdo mais ajustada sobre os séculos de massacres dos povos indigenas é

aquela que coloca homens com vontade de poder acima daqueles com vontade de Bem
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Viver (Hiwei Nakaki)!. Aos povos indigenas restaram a luta, a resisténcia e resiliéncia, e
estas realidades os colocaram numa perspectiva de trilhar possiveis caminhos “de
retomada” e resgate de suas identidades. Um deles seria suas inser¢des no processo de
educacdo escolar, sem esquecer a propria educacdo indigena, aquela bem anterior,
adquirida na familia, na comunidade.

Para tratar de educacdo escolar indigena no Brasil é necessaria uma reflexdo sobre
conquistas e retrocessos. Assim, por exemplo, quando existem leis sobre a educacdo
escolar indigena, mas estas ndo sdo efetivadas, podemos dizer que sua ndo eficacia é um
grande retrocesso, porque existe, mas ndo se aplica. Segundo Grupioni (2006, p.63) “a
falta de vontade politica de setores governamentais continua sendo o principal
impedimento para que os direitos conquistados na legislacao se efetivem, transformando

as escolas indigenas”.

1.2 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NO BRASIL COLONIA, SEM MIOPIA

A maioria dos historiadores diz que no Brasil Coldnia a escola tinha clara
finalidade de catequizar os indigenas com o intuito de integracdo a comunidade nacional
e também facilitar o processo de colonizagdo. Para além de qualquer ideologia, historica
ou antropoldgica, concordamos que no periodo colonial a educagéo escolar indigena tinha
a intencdo ndo sé catequética de conversdo — espada ou a cruz — mas também
integracionista. Neste contexto, os padres jesuitas contando com o apoio da Coroa
portuguesa formavam a linha de frente desta manipulacdo velada, referente a pseudo
construcdo de uma pedagogia para a educacgdo escolar indigena.

Para facilitar o processo de colonizagdo e a consequente exploracao dos
recursos naturais do Brasil, bem como da mao-de-obra indigena,
contou-se com o trabalho educativo (catequético) dos jesuitas, a quem
foi confiada a tarefa de doutrinar os povos indigenas, possibilitando a
exploragdo dos seus recursos e da sua forgca de trabalho, além da
imposicdo da cultura portuguesa. Destaca-se que essa educacdo
aplicada pelos jesuitas, destinada aos povos indigenas, ndo era a
chamada educacdo escolar indigena. Destinou-se a esses povos a
educacdo escolar, de acordo com os padrfes europeus, portanto,
diferente da educacdo indigena (nascida das demandas dos povos

! Expressdo das linguas do troco pano, mais comum na Amazdnia Ocidental, que, em traducdo livre
significa Vida Plena (CIMI, 2018).
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indigenas e relacionada aos aspectos socioculturais e histricos desses
povos) (JUNIOR; ATAIDE, 2019, p. 2)

Ainda nesta realidade do Brasil Colonia de “status quo” oligarquico,
apresentavam- se os indigenas inseridos numa realidade de exclusdo num sentido mais
amplo. De forma que eram correntemente considerados pregui¢osos, sujos, rebeldes e
brutos aos olhares dos colonizadores, de sorte que buscou promover pela educacao escolar
de cunho catequético, a integracdo dos indigenas a sociedade nacional. Esta imposi¢ado

resultou clarividente na negacéo das identidades culturais destes povos.

E impossivel compreender a situacio das escolas indigenas brasileiras
sem reportar a algumas questdes histdricas, tais como a intervencao
colonial e a catequese jesuita. Estas estdo intimamente conectadas e
tinham o objetivo de alterar as identidades e culturas das populagdes
autéctones com a finalidade de domina-las e colocé-las a servi¢o dos
interesses da Coroa portuguesa. Processo este feito através da
imposicao de uma lingua para a submisséo dos grupos indigenas a uma
nova ordem sociopolitica e econdmica (MEIRELES, 2020, p. 396).

Em consequéncia da exploracéo e segregacéo dos indigenas, ndo poderia mesmo
existir educacdo escolar indigena para a libertacdo, e sim uma educacdo visando a
integracdo forcada por meio da submissdo e da imposi¢do. E muito dificil aceitar o
diferente ou dar a liberdade para ser diferente. Por esta cota de intolerancia, 0s povos

originarios de nossa terra tém pagado muito caro: com o silenciamento e a negacao.

E o direito a diferenca que merece constantes reflexdes, seja por sua
prépria complexidade, seja pelo elenco de tantas outras discussdes que
a ele se somam. Uma primeira reflexdo diz respeito a forma como nossa
sociedade olha para os indios, incluindo a questdo do lugar que se
reserva para eles (SILVA, 1999, p. 65).

Nesse sentido, 0s povos originarios foram considerados o atraso para O
desenvolvimento social e econémico do Brasil. As oligarquias procuraram a época 0S
meios para civilizar os indigenas, ora pela forca bruta, ora por intermédio de um processo
de educacédo escolar que na verdade visava a assimilagdo das realidades do branco. O
resultado esperado nédo veio a contento devido a luta e resisténcia destes povos que nédo

se deixaram ser vencidos pelas ideias de integracéo.
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No Brasil, desde o século XVI, a oferta de programas de educacéo
escolar as comunidades indigenas esteve pautada pela catequizacao,
civilizagdo e integracdo forcada dos indios a sociedade nacional. Dos
missionarios jesuitas aos positivistas do Servigo de Protecéo aos Indios,
do ensino catequético ao ensino bilingue, a ténica foi uma s6: negar a
diferenca, assimilar os indios, fazer com que eles se transformassem em
algo diferente do que eram. Nesse processo, a instituicdo da escola entre
grupos indigenas serviu de instrumento de imposi¢ao de valores alheios
e negacdo de identidades e culturas diferenciadas (BRASIL, 2002, p.
29).

Inegavelmente, com lupa ou sem lupa vimos que 0 processo de escolarizacéo
indigena no Brasil comecou a contragosto, rasgando os periodos e meandros da histéria
sem muitas perspectivas de avancos nas politicas publicas voltadas para a educagédo
escolar indigena. Mas no caminhar vagaroso da historia as realidades vdo mudando e 0s
povos indigenas, vém reconquistando suas tradi¢des, culturas, identidades, terras, e
territdrios. E, por outro lado, vém se posicionando contra muitos entraves colocados pelo
Estado, sobretudo quando se trata da exequibilidade das forgas normativas das leis que

devem resguardar a verdadeira educacdo escolar indigena.

1.3 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA: IRROMPE UMA LUZ

De inicio é imperioso dizer que o tema da educacdo escolar indigena é antigo,
porém, mais antiga € a educacdo indigena, aquela praticada no coletivo da aldeia. De fato,
as veredas educacionais escolares foram conseguidas em respostas as lutas antigas das
mais variadas etnias. Mas, é notdrio que a educacdo indigena até 0s nossos dias tem
resistido as pressdes externas e mantido o ethos — modo de ser e de viver de cada povo!
Assim, cabe destacar que a educagdo indigena sempre foi uma estratégia epistémica, ética
baseada no principio da alteridade para garantir a cultura e os costumes dos povos, frente
a uma educacdo escolar formal com caracteristicas eurocéntricas, do cientificismo
moderno.

Desta forma, educagdo escolar indigena tornou-se um meio dos indigenas se
aproximarem da luta pelos seus direitos e sobrevivéncia junto a cultura urbana, sem,
contudo, perder aquela relacdo coletiva com a aldeia, com sua ancestralidade que se
apresenta como ponto de referéncia.

A educacdo escolar passa a ser considerada pelos indigenas como “espago

estratégico e relevante em seus esforgos de melhorar suas condi¢des de insercdo, dialogo
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e de enfrentamento nesses novos territorios, sem abrir méo da afirmacéo de suas multiplas
identidades e projetos de autonomia.” (URQUIZA, 2017, p. 54). A educacdo escolar
indigena tem reagido no tempo e na historia. A partir da década de 1970, marco mais
recente sobre a temética, comecaram a aparecer movimentos reflexivos de carater
reivindicativos tendo como centralidade a discussdo sobre a educacdo escolar indigena
com o intuito de propor projetos escolares alternativos que reconhecessem e
assegurassem os direitos dos indigenas.

Ao seu turno, cabe relembrar que existe diferenga entre educagdo indigena e
educacdo escolar indigena. Estas diferencas sdo indispensaveis para compreensdo da
necessidade do dialogo intercultural. Caso a educacdo formal, na aldeia ou fora dela,
esqueca-se disso, todo o processo educativo podera ser afetado pela forma e contetdo
colonialista que interrompe o dialogo intercultural. Vejamos como alguns autores

compreendem a educacéo escolar indigena e educacao indigena.

Na verdade, 0 que ocorre nesse momento, ndo é a génese da educacao
indigena e sim, a educacéo escolar indigena, sendo estas, duas formas
de educacdo diferentes. Educacdo indigena diz respeito a producédo e
transmissdo de conhecimentos dos povos indigenas e educagdo escolar
indigena se refere a producgdo e transmissdao dos conhecimentos, seja,
indigenas ou ndo indigenas, através da escola (JUNIOR; ATAIDE,
2019, p. 6).

Pontuamos que a realidade da educacéo indigena sempre fez parte da cosmovisao
dos povos originarios, enquanto a escola veio depois com a cosmovisao colonial. Sabido
que o acolhimento e a adesdo das escolas nas aldeias ndo tém suas raizes somente nas
lutas pelos direitos, mas também por motivos reveladores de posi¢cdes conflitantes em

relacdo ao tenso tema da educacdo intercultural.

O surgimento das escolas indigenas, publicas e diferenciadas, dentro do
sistema de ensino brasileiro acende o debate sobre educacdo
intercultural, ganhando centralidade dentro da discusséo sobre politicas
sociais, principalmente a partir de meados do século XX. Esta
centralidade, no entanto, ndo tem significado a construgéo de acordos e
consensos, pelo contrério, a discussao tem revelado posicfes bastante
conflitantes em relacdo a tematica (LEITE, 2010, p. 196).

A interculturalidade é tematica relevante em nosso estudo, por ser 0 meio
dialogico para desvelar e revelar outras epistemologias. Contemporaneamente, sabemos
que ndo ha uma sé epistemologia, mas epistemologias. Todo o processo escolar formal
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que venha ser implementado visando a educagdo escolar indigena vai falhar se as
comunidades nao forem ouvidas e nem participarem do processo construtivo.

Os povos com suas diferencas culturais, ndo sdo meros receptores e beneficiarios
de politicas publicas. Fato é que o cientificismo positivista cartesiano tem negado ou
desdenhado outros tipos de conhecimentos.

Este sentido probatorio do saber cientifico Unico e de certeza absoluta, elimina
muitas fases dos dialogos epistemoldgicos, ja que o colonizador coloca seus dogmas
tecnicistas em um s6 bloco monolitico de conhecimento. Contudo, é inegéavel que os
povos indigenas tém suas préprias formas de conhecer e de produzir ciéncia tendo como
pressuposto outras epistemologias validadas, as quais se tornam importantes para as
construcdes e trocas de saberes. Vejamos o conceito de interculturalidade por ndés

assumido neste trabalho, conforme, os estudos de Junior e Ataide (2019, p. 7):

Ademais, torna-se fundamental atentar para a interculturalidade como
elemento propiciador do didlogo entre as culturas dos indigenas e a
quem compete implantar a educacédo escolar indigena nas aldeias, sem
perder de vista o respeito a realidade de cada povo indigena em sua
singularidade e a participagdo dos sujeitos indigenas em todo o
processo.

Conforme dito em relacdo ao Brasil Col6nia, as comunidades indigenas foram
alvo de preconceitos em grande escala. Mas, de forma eficaz, os indigenas tinham as suas
subversividades taticas e estratégicas como forma de protecdo de suas ancestralidades:
com seus saberes e ciéncia, seus mitos, seus ritos e seus simbolos. O espirito coletivo de

pensar e agir ajudou os indigenas nesta protecdo e autocuidado.

No Brasil tem uma longa trajetdria, tecida desde os primoérdios da
colonizagcdo e cujo modelo predominante, alheio as cosmologias
indigenas, foi imposto com o explicito intuito colonizador,
integracionista e civilizador. No entanto, coerentes com seus modos de
vida, os povos indigenas afirmaram, desde os primeiros contatos com
0s europeus, um modelo proprio de educagdo que se mostrou
inadequado para as préaticas escolares, visto que nas sociedades
tradicionais, entre as quais situamos as sociedades indigenas, “as teorias
do mundo, do homem e da sociedade sdo globais e unificadoras™. [...]
Ainda hoje, nas sociedades indigenas, sobressaem trés aspectos
principais que conformam uma unidade educativa: a economia da
reciprocidade; a casa, como espaco educativo, junto a familia e a rede
de parentesco; a religido, ou seja, a concentracdao simbdlica de todo o
sistema, expressa nos rituais e nos mitos (BERGAMASCHI;
MEDEIROS, 2010, p.56).
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A vida é movimento, luta e o élan vital que nos propde desejos de realizacBes
das utopias as quais conquistamos quando nos aproximamos da linha do horizonte que se
estende ao infinito. Os povos indigenas tém dado exemplo disso: resisténcia, resiliéncia
e esperanca no futuro. Assim vemos avangos e conquistas dos povos indigenas em relacéo
a educacdo escolar indigena, atraves das lutas e forcas reivindicativas pautadas nas
estratégias pedagdgicas inferidas do principio da alteridade.

Contudo, pela educacdo escolar formal os indigenas conseguem relativo
sucesso, 0 que traz esperancgas. “Em 1982, Paulo Freire, assessorou uma Assembleia do
CIMI — MT e com seu jeito de educador — poeta disse que: as taticas sdo exatamente 0s
caminhos que se criam, andando, para viabilizar o sonho” (CIMI, 1998, p.2). A educacédo
escolar indigena €, sem davidas, essa tatica, esse ‘caminho a ser criado andando’ em vista
ao protagonismo e a autonomia dos povos indigenas. Convém notar que a educacao
indigena se sustenta, também, pelo compromisso coletivo do bem viver através da partilha
de suas experiéncias culturais, pelo principio da alteridade, sobretudo. Enquanto a
educacdo escolar indigena formal se apresenta como possibilidade de troca de saberes
com oportunidade de crescimento via a assimilacédo e aprendizagem do diferente com o
diferente (PAULA; AMARANTE, 1998).

A logica deste raciocinio em que as comunidades protegem suas educacfes
indigenas, mesmo dentro do processo de educacdo escolar é sustentada também por
Melia:

Os povos indigenas sustentaram sua alteridade gracas a estratégias
préprias, das quais uma foi precisamente a acdo pedagdgica. Em outros
termos, continua havendo nesses povos uma educagdo indigena que
permite que 0 modo de ser e a cultura venham a se reproduzir nas novas
geracBes, mas também que essas sociedades encarem com relativo
sucesso situacdes novas (MELIA, 1999, p. 12).

Assim, para haver respeito, promoc¢éo e assimilacdo na troca de saberes com 0s
indigenas, se faz necessario na educacéo escolar indigena o reconhecimento da educacao
indigena como acdo pedagdgica primaria, sem a qual ndo acontecera ensino aprendizado,
mas sim imposicdo conflitiva em relacdo as partilhas de conhecimentos, onde o

tecnicismo formal, académico, poderd se sobrepor aos conhecimentos tradicionais,
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reproduzindo os sistemas educativos que historicamente entenderam como irrelevantes
as culturas ancestrais quando vistas a partir do conhecimento cientifico eurocéntrico.
Trata-se de superar a pedagogia enquanto mera técnica, dando-lhe um conteudo
mais reflexivo e dialogal. Talvez a realidade mais sensivel quando se fala em educacao
escolar indigena seja a falta de uma pedagogia que dialogue desde seus principios com a
alteridade como forma de ouvir o outro, a partir do outro, na casa do outro, acolhendo o

outro que é o diferente: o ethos, isto €, 0 modo de ser.

1.4 EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA: MOVIMENTOS E LEGISLACAO

A historia se faz no tempo e o tempo propaga a histéria. De fato, pode-se dizer
que a educacdo escolar indigena tem tentado reagir no contexto deste bindmio tempo e
historia. A partir da década de 1970 comecaram a aparecer movimentos reflexivos tendo
como centralidade o tema da educacéo escolar indigena com o intuito de propor projetos
escolares alternativos que reconhecessem e assegurassem os direitos dos indigenas,

também aqueles pautados na educacéo escolar indigena.

Se a educacdo escolar voltada para os povos indigenas é antiga, secular,
a discussdo sobre sua adequacéo as realidades indigenas toma forma a
partir da década de 1970, quando especialistas em diversas areas,
especialmente antropélogos, linguistas e pedagogos, comegam a
assessorar na construcdo de projetos escolares alternativos em algumas
escolas indigenas e os movimentos indigenas passam a reivindicar,
mais amplamente, o reconhecimento de seus direitos, inclusive o de
uma educacdo formal de qualidade (COHN, 2005, p. 488).

Efetivamente, periodo longo e fecundo que vai culminar com as conquistas de
direitos e garantias dos povos indigenas assegurados pela Constituicdo Federal de 1988,
assim as discussdes sobre a educacdo escolar indigena adentram ao crivo critico. A
tematica ganhou centralidade nos circulos comunitarios, nos encontros maiores onde se
faziam presentes especialistas, professores indigenas, onde aconteciam debates reflexivos
e criticos sobre a autonomia e sobre os direitos dos povos indigenas, de modo especial a
educacdo escolar formal de qualidade.

Na mesma esteira, estas aberturas de caminhos propiciaram o alvorecer das
organizac@es indigenas de carater reivindicativos, apoiadas por ONGs, sociedade civil,
Igreja Cat6lica com o objetivo de se articularem e debaterem, por exemplo, a necessidade



32

de promover e resgatar a cultura dos povos indigenas, como gesto de atitude e retomada.

E nestas discussdes um dos temas centrais era a educacédo escolar diferenciada.

O cargo de professor indigena, entre outras conquistas é decorrente de
um processo de luta que reivindica o protagonismo indigena na
elaboracdo e execucdo de politicas publicas, entre elas a educacéo
escolar. Inicia-se na década de 1970 um movimento incisivo de
organizagdo dos povos origindrios que, com 0 apoio de setores da
Igreja, da universidade e de ONGs e em consonancia com 0S
movimentos indigenas internacionais, explicitam suas reivindicagdes
pelo direito a diferenca, a terra, a saude e a educacdo diferenciada
(BERGAMASCHI; MEDEIROS, 2010, p.59).

A caminhada e as lutas dos povos indigenas em busca de uma educacdo escolar
de qualidade que preservasse suas riquezas e que respeitasse seus valores culturais
marcou o histdrico da educacdo escolar indigena nos Ultimos tempos. Assim é que nas
décadas de 1980 e 1990 muitos movimentos se formaram capitaneados por liderancgas
indigenas as quais reivindicavam a autonomia da comunidade em relacdo a construcéo do

processo escolar educativo na aldeia, como pontua Silva:

O movimento dos professores indigenas do Amazonas, de Roraima e
do Acre articula-se principalmente em seus encontros anuais € surgiu
como resposta a necessidade de refletir sobre problemas comuns
vividos pelos professores indigenas dessas regides e de encontrar
alternativas para uma mudanca nos rumos da educacéo escolar (SILVA,
1999, p.67)

Na década de 1980, em Vvérias regides do Brasil “grupos formados por indigenas
de diversas etnias também promoveram inimeros encontros pautados na discussao sobre
a construcdo da autonomia das escolas indigenas, e a necessidade de se ter professores
preparados para atuarem nas escolas de aldeias” (CIMI, 1992, p.10).

As liderancas defendiam, por exemplo, que “os professores fossem indigenas, em
virtude da experiéncia comunitéria que ele tinha em relagdo ao seu povo, a sua cultura
aos seus costumes, e aos valores sociais e coletivos” (CIMI, 1992, p. 7). E esta
reivindicacdo estava em consonancia com 0s anseios dos professores. Todos estes
movimentos foram fundamentais para pressionar o Estado no sentido implementar
politicas publicas que pudessem atender aos pressupostos para efetivacdo de uma

educacao escolar indigena de qualidade.
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Assim, numa busca de dialogo com o Estado e com os indigenas, Grupioni vem
definir educagao escolar indigena da seguinte forma: “conjunto de praticas e intervengoes
que decorrem da situacdo de insercdo dos povos indigenas na sociedade nacional,
envolvendo agentes, conhecimentos e institui¢fes, até entdo estranhos a vida indigena,
voltados a introdug¢do da escola e do letramento” (GRUPIONI. 2000, p. 274).

Ponto critico era a falta de vontade politica para a implementacéo e efetivacdo das
leis através dos planos pedagogicos. Planos estes que, insistimos, ndo podem ser
meramente técnicos, mas reflexivos a ponto de serem influenciados pelas pedagogias
préprias de cada povo.

Por isso, 0s movimentos reivindicavam e denunciavam o disparate existente entre
a legislacdo e a execucdo do plano educacional diferenciado junto as comunidades
tradicionais, onde a pedagogia, a didatica, a mediacdo e os interesses difusos contrariavam
as propostas originarias das comunidades referentes a educagdo escolar indigena,

prevalecendo a sabotagem com intuito de integragao.

Muitos companheiros indigenas de diversas regibes do Brasil,
comecaram a perceber que o modelo de escola, implementado em suas
comunidades pelo governo federal através de seu 6rgdo indigenista a
FUNAI, como pelos governos dos Estados e Prefeituras, por missfes
evangeélicas proselitistas, ou até mesmo por missdes religiosas
tradicionais, ndo condiziam com a realidade de suas comunidades,
e, por isso mesmo, ndo respondiam aos interesses de alunos e
professores indigenas (CIMI, 1992, p. 7, grifo nosso).

Assim, neste refletir permanente, os planos e as politicas publicas devem condizer
com a realidade dos povos e suas comunidades, respondendo a seus interesses. Tanto que
ainda na década de 1980, varios professores e liderancas indigenas, sobretudo da regido
Amazonica, comegaram a se reunir para discutir temas importantes, dentre eles o tema
relacionado a educacdo escolar indigena. Nos encontros sairam varias decisdes, as quais
foram encaminhadas as autoridades competentes. Dentre os encaminhamentos e decises
podemos citar os principios criados na perspectiva das futuras escolas indigenas. Os
referidos principios estdo contidos na Declaracdo de Principios do 1X Encontro dos
Professores Indigenas do AM, RR e AC (CIMI, 1992, p. 3), onde se destacam:

1 - as escolas indigenas deverao ter curriculos e regimentos especificos,
elaborados pelos professores indigenas, juntamente com suas
comunidades, liderangas, organizacbes e assessorias; 2 - as
comunidades indigenas devem, juntamente com os professores e
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organizacdes, indicar a diregdo e supervisdo das escolas; 3 - as escolas
indigenas deverdo valorizar as culturas, linguas e tradi¢des de seus
povos; 4 - é garantida ao professores, comunidades e organizacGes
indigenas a participacéo paritaria em todas as instancias — consultiva
e deliberativas de 6rgdos publicos governamentais responsaveis pela
educacdo escolar indigena; 5 - é garantida aos professores indigenas
uma formacdo especifica, atividades de reciclagem e capacitacdo
periddica para seu aprimoramento profissional; 6 - é garantida isonomia
salarial entre professores indios e ndo-indios; 7 - é garantida a
continuidade escolar em todos os niveis aos alunos das escolas
indigenas; 8 - as escolas indigenas deverdo integrar a salide em seus
curriculos, promovendo a pesquisa da medicina indigena e o uso correto
dos medicamentos alopéticos. 9 - o Estado devera equipar as escolas
indigenas com laboratdrios onde os alunos possam ser treinados para
desempenhar papel esclarecedor junto as comunidades no sentido de
prevenir e cuidar da saude; 10- as escolas indigenas serdo criativas,
promovendo o fortalecimento das artes como forma de expresséo de
seus povos; 11 - é garantido o uso das linguas indigenas e dos processos
proprios de aprendizagem nas escolas indigenas; 12 - as escolas
indigenas deverdo atuar junto as comunidades na defesa, conservacao,
preservacdo e protecdo de seus territorios; 13 - nas escolas dos nédo-
indios sera corretamente tratada e veiculada a historia e cultura dos
povos indigenas brasileiros, a fim de acabar com os preconceitos e 0
racismo; 14 - todos os municipios e estados onde houver escolas e
professores indigenas devem dar apoio material aos encontros e
reunides dos professores indigenas, quando forem realizados em areas
indigenas, e propiciar toda a infraestrutura necessaria, inclusive
cedendo locais, quando forem realizados nas cidades; 15 - o sistema de
ensino das escolas indigenas devera ser o federal.

Nessa perspectiva, os professores militantes nos encontros de pautas
reivindicativas externavam as insatisfacdes, causadas por um processo educativo
indigena, por vezes, autoritario e impositivo, usando palavras de ordem realistas como
um manifesto historico: “Educagio é um direito, mas tem que ser do nosso jeito”2. Esse
“nosso jeito” sdo os conhecimentos e as pedagogias proprias buscando influenciar as
politicas publicas e ndo serem, 0s povos, meramente receptores e objeto dessas politicas.

A rebeldia e a indignacdo dos indigenas tém como pressupostos seus espiritos de
liberdade e ao mesmo tempo o sentimento de pertenca. Para o indigena, os seus valores
ndo podem ser descontruidos ou relativizados por ideologias educacionais costuradas em
desconformidade com os ideais e o bem viver de suas comunidades. “Uma cabeca bem-
feita € uma cabeca apta a organizar os conhecimentos e, com isso, evitar sua acumulacdo
estéril” (MORIN, 2003, p. 24).

2 Palavra de ordem do | Encontro Nacional dos Professores Indigenas, promovido pelo CIMI em 2002,
em Luziania - GO.
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No periodo da Constituinte, pés Ditadura Militar, que culminou com a
promulgacdo da Constituicdo dita Cidadd em 1988, foi acirrado o debate para que
houvesse a inclusdo dos direitos indigenas na Carta Magna. Uma das grandes conquistas
foi o direito a educacéo, conforme, assevera o artigo Art. 210, § 2° “O ensino fundamental
regular serd ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas
também a utilizagdo de suas linguas maternas ¢ processos proprios de aprendizagem”
(BRASIL, 1988).

Vale ressaltar que o capitulo VIII da Constituicdo Federal Brasileira composto
pelos artigos 231 e 232 trata exclusivamente dos povos indigenas, tais artigos preconizam
e asseguram varios direitos indigenas, dentre eles, o direito a educacao (por ser esta, um
direito universal), o respeito as suas culturas e aos seus costumes. O artigo 231, Caput,
afirma que “sdo reconhecidos aos indios sua organizac¢do social, costumes, linguas,
crencas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (BRASIL,
1988, p. 133).

A partir dos ditames legais constantes na Carta Magna surge a seguinte reflex&o:
como melhorar, na pratica, a educagédo escolar indigena nas comunidades levando-se em
consideracdo as pautas construidas pelos movimentos visando resguardar as identidades
culturais destes povos? “Medidas deverdo ser tomadas para garantir que os membros dos
povos interessados tenham a oportunidade de adquirir uma educagdo em todos 0s niveis
pelo menos em condi¢des de igualdade com a comunidade nacional” (CONVENCAO
169/0IT, 2011, p. 35). Ou, dito de outra forma, os povos indigenas devem tomar parte na
formulacdo das politicas publicas voltadas para a educacdo escolar indigena de tal forma
gue possam ver nisso a implementacéo de suas proprias pedagogias, ultrapassando assim
0 mero conceito de respeito.

Uma das portas principais para a implementacdo de uma educagdo escolar
indigena com as caracteristicas do ethos do povo é assegurar as culturas e as identidades
vivenciadas na comunidade, assim, “a escola entre grupos indigenas ganha, entdo, um
novo significado e um novo sentido, como meio para assegurar 0 acesso a conhecimentos
gerais sem precisar negar as especificidades culturais e a identidade daqueles grupos”
(BRASIL 2002, p.29).
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Além disso, para que as politicas publicas educacionais referentes aos povos
indigenas acontecam, € necessario obedecer ndo sé os parametros legais da educacao,
mas, sobretudo, que “sejam reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crengas e tradi¢des” (BRASIL, 1988, p. 133). Convencido de que o conhecimento
se da mediante as vivéncias de diferentes experiéncias intelectuais ou do senso comum,
deduz se que é imprescindivel valorizar as maltiplas culturas axiologicamente positivas.

De fato, devemos considerar e discutir a melhoria da estruturacdo da educacéo
escolar indigena. Para tanto devemos partir da visdo de que ndo ha mais espago para o
neocolonialismo dos territérios e muito menos das mentes. Daqui para frente precisamos
perceber a necessidade imperiosa da participacdo efetiva da comunidade na hora de se
discutir e elaborar o formato da educacéo escolar indigena com base na interculturalidade

e na efetivagéo das leis.

O direito das comunidades indigenas de participarem ativamente da
elaboracdo e implementacdo de politicas publicas a elas dirigidas e de
serem ouvidas por meio de consultas livres, prévias informadas nos
projetos ou medidas legais que as atinjam, direta ou indiretamente,
coaduna-se com os preceitos que regulamentam o direito a educagéo
escolar diferenciada. Poder decidir e participar no processo de
elaboragdo e implementagcdo de projetos escolares e expressdo das
novas relacdes e dialogos estabelecidos entre povos indigenas e Estado
nacional (PARECER CNE/CEB n. 13/2012).

A educacdo, um dos pilares para a formacdo dos cidad@os responsaveis e
comprometidos com o outro pelo principio da alteridade, atualiza no ser humano a sua
vocacgao, a saber, a forca criativa da liberdade que brota da consciéncia, para construir e
transformar as realidades em que esta inserido, sendo agente multiplicador dos
conhecimentos multifacetados e inesgotaveis.

Nesta base reflexiva colocamos como importante a educagdo escolar indigena de
cunho libertador, intercultural e humanista, “a educacdo deve contribuir para a auto
formacdo da pessoa (ensinar a assumir a condi¢cdo humana, ensinar a viver) e ensinar
como se tornar cidadao” (MORIN, 2003, p. 65). Nos dias atuais ainda existem ideias que
os indigenas sao selvagens, portanto, devem ser tutelados pelo Estado e néo ser cidadaos.
Ora, para que os indigenas sejam reconhecidos cidaddos precisam ser respeitados em suas
diferencas, considerando suas identidades, culturas e histdrias. Assim, ndo precisam

necessariamente ser urbanos, citadinos.
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Portanto, a educacdo escolar indigena na perspectiva da interculturalidade e
integralidade ndo deve ser uma reproducdo do modelo eurocéntrico, mas um processo,
uma tessitura construtiva e libertadora, onde todos os sujeitos produzem e reproduzem
conhecimentos a partir de suas realidades e interacdes pessoais, sociais e culturais. O
sentido desta comunhdo é o de fazer com que haja uma disponibilidade e
comprometimento interpessoal e coletivo, sob o império dialégico e do respeito
propositivo e mutuo, e em favor da heterogeneidade sob os angulos das epistemologias

maltiplas e interdisciplinares.

1.5 POLITICA DE FORMACAO DOCENTE EM NIVEL SUPERIOR

Mesmo que a educacdo escolar indigena deva ser entendida em seu carater
especifico, ainda que plural em razdo do grande nimero de povos existentes, é mister
reconhecer que boa parte de sua base se encontra nos Referenciais Curriculares Nacionais
para a Formacdo de Professores (BRASIL/MEC, 1998) e as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Formacéo de Professores da Educacdo Béasica (BRASIL/CNE Par. n°.
09/2001; Res. n°. 01/2002). A déecada de 1990, no Brasil e na América latina como um
todo, foi marcada pela implementacdo de politicas neoliberais, voltadas para reestruturar

o0 capitalismo e, nas palavras Mazzeo (2008, p. 2).:

[...] a reforma estrutural e curricular implementada na educagdo em
geral, e na formag&o do professor em particular, deve ser compreendida
como uma estratégia politica de reforma do Estado no plano
institucional e econdmico administrativo. A finalidade ultima de tal
estratégia consiste na adaptacao dos individuos as exigéncias do sistema
capitalista no que se refere ao modo de producdo e ao novo modelo de
sociabilidade imposto pelo capital.

Até ai chegamos. Porém, temos que pontuar que a trajetéria dos povos indigenas
na busca por uma educacdo escolar diferenciada percorre ha anos este longo caminho. “A
educacdo escolar imposta aos povos indigenas no século XX foi uma educacdo
integracionista, pautada no interesse de agregar os povos indigenas a sociedade ndo
indigena, ignorando suas culturas e costumes.” (STORCH; TAMBORIL, 2021, p. 2).
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Claro que o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (RCNEI)®
passa a ter importante papel especialmente por construir e propor um referencial. A
questdo que se coloca é: o referencial € baseado na autonomia pedagdgica dos povos ou

segue o “enquadramento” destinado a integracao?

Com a Constituicdo de 1988 e as demais leis para a sua regulamentacéo,
as comunidades indigenas conquistaram o direito a autonomia e, por
sua vez, a grande tarefa de fortalecer suas formas tradicionais de
organizacdo e escolher os mecanismos internos e externos para tal
empreendimento. Um desses mecanismos externos foi a escola,
instituicdo alheia a cultura indigena, introduzida em seus territorios,
com o objetivo primeiro de “civilizar” para, posteriormente, integra-los
a sociedade nacional. (CANDADO, 2006, p. 7).

A questdo do “civilizar” para integrar, ndo ¢ mera inven¢do colonialista e
colonizadora, mas é central para entendermos o movimento de sobreposicdo
epistemoldgica. Se a educagdo escolar indigena se volta metodologicamente para a
formacdo nos parametros técnicos pedagdgicos exigidos pela escola oficial, logo, ndo
considera as metodologias e pedagogias proprias de cada povo. Isso equivale a
desconsiderar a propria epistemologia e cientificidade dos povos.

Tentando superar e transpor esta questdo das pedagogias como um salto
epistemoldgico, alguns estados brasileiros tém buscado avancar na formacgdo dos
docentes indigenas, notadamente com auxilio das Universidades Federais ou Estaduais,
mas ainda ha muito que ser feito. Falando sobre a formacao e carreira docente indigena
no Estado de Rondonia, Storch e Tamboril afirmam que “por mais que Ronddnia se
destaque por intermédio das a¢c6es que realiza com relagdo a formacéo e a carreira docente
indigena, ainda apresenta fragilidades que precisam ser sanadas no campo das politicas
publicas.” (STORCH; TAMBORIL, 2021, p. 10).

Também falando sobre a formacédo e curso superior indigena no Acre, Silva e

Gomes observam que:

A criacdo de um curso superior para indigenas na regido mais ocidental
do pais representa uma experiéncia e possibilidade de ampliacdo da
capacidade de organizacdo de suas comunidades para a educacio e 0
ensino, bem como, a garantia de um processo de valorizagdo da

3 Referencial Curricular Nacional para Escolas Indigenas, ou seja, um conjunto de reflexdes de cunho
educacional com idéias basicas e sugestdes de trabalho para as areas do conhecimento e para cada ciclo
escolar das escolas indigenas inseridas no Ensino Fundamental, publicado em 1998.
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cultura tradicional, através da constru¢do de um curriculo baseado na
interlocucdo entre os saberes cientificos e as necessidades daquelas
comunidades. (SILVA; GOMES, 2020, p. 188, grifo nosso).

A0 destacarmos a garantia de um processo, juntamos as observacdes, tanto no
Acre quanto em Rondénia, de que a formacdo e a carreira docente indigena ainda
apresentam fragilidades, mas estdo, estas fragilidades, inseridas num processo. Assim,
falamos em criacdo de instrumentos que possibilitem a interlocucéo entre os saberes.

Porém, neste processo precisamos ressaltar que o Plano Nacional de Educacao,
Lei 10.172/2001, na verdade impde aos docentes indigenas a formacdo em nivel superior
como requisito para seguirem lecionando. Essa imposic¢do legal nos leva a questionar o
processo e mesmo a possibilidade de interlocucdo de saberes. VVoltamos assim, a0 mesmo
paradigma epistemoldgico civilizatorio. “Os povos indigenas em terra brasilis lidam com
intervencOes colonizadoras desde o século XVI, realizadas por meio de ac¢des violentas
que visaram o exterminio de qualquer indicio étnico-cultural, testemunha de uma
civilizacdo.” (BERGAMASCHI; LEITE, 2022, p.2, grifo dos autores). Nos cabe
perguntar se a universidade pode ser uma arma de resisténcia para 0S povos originarios,
ditos indigenas.

Do ponto de vista normativo, apesar de tragos coloniais, nota-se grandes avancos,

mas como estamos “em processo” nos falta o “cumpra-se”.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Lei 9394/1996),
Artigo 78, assevera “proporcionar aos indios, suas comunidades e
povos, a recuperacdo de suas memorias historicas; a reafirmacdo de
suas identidades étnicas; a valorizagdo de suas linguas e ciéncias”. Em
2011 foi adicionado o § 3° ao Artigo 79, dispondo sobre educacéo
superior: “sem prejuizo de outras agdes, o atendimento aos povos
indigenas efetivar-se-4, nas universidades pablicas e privadas, mediante
a oferta de ensino e de assisténcia estudantil, assim como de estimulo a
pesquisa e desenvolvimento de programas especiais” (Brasil, 1996).
Em varios textos legais séo tragadas diretrizes e metas educacionais,
parametro para as politicas nacionais, estaduais e municipais. O antigo
Plano Nacional de Educacdo (PNE, 2001-2010), atribuiu aos estados e
municipios, com a colaboragdo da Unido, a responsabilidade sobre a
maior parte das acOes relacionadas a educacdo escolar indigena,
prerrogativas também asseguradas no novo PNE (2014-2024).
(BERGAMASCHI; LEITE, 2022, p. 2).

O asseverar da lei ndo garante seu cumprimento muito menos indica que possa ser

uma arma para a resisténcia. A lei se faz na luta! Mesmo assim, entendemos, como
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Conceicdo et al. (2020, p.13), que um dos aspectos interessantes das politicas publicas
brasileiras para os povos indigenas foi a criacdo de cursos de Licenciatura Indigena
voltados para alunos indigenas que, uma vez formados, serdo (em muitos casos ja sao)
professores atuantes nas aldeias de onde vieram. Os cursos de Licenciatura Indigena, no
entanto, devem facilitar o dialogo entre saberes para ndo cair no risco de sobrepor o
modelo eurocéntrico aos modelos e pedagogias indigenas, repetindo 0s mesmos
equivocos coloniais.

A Licenciatura Indigena permite exercer o magistério, por parte dos professores
indigenas em escolas que correspondam ao que propde a propria Constituicdo Federal, ou
seja, educacao bilingue, diferenciada e que respeite e dialogue com as diversas culturas e
modos de ser. A questdo que se coloca é: teria um professor de povo diferenciado, por
ser indigena, a obrigacdo de licenciar-se em pedagogias e culturas outras para ministrar
aulas em sua propria lingua e cultura, a partir de métodos e pedagogias alheias?
Poderiamos aqui falar de uma préaxis educacional, como pedagogia unica, quase que em
contraposicdo as pedagogias e epistemologias outras, diferenciadas que néo as existentes

nas proprias culturas indigenas.

Intercultural: porque deve reconhecer e manter a diversidade cultural e
linguistica; promover uma situacdo de comunicacao entre experiéncias
socioculturais, linguisticas e historicas diferentes, ndo considerando
uma cultura superior a outra; estimular o entendimento e o respeito
entre seres humanos de identidades étnicas diferentes, ainda que se
reconheca que tais relacbes vém ocorrendo historicamente em
contextos de desigualdade social e politica (BRASIL, 1998, p. 24, grifo
nosso).

Para maior clareza quanto a formacdao superior indigena, é mister que se aprofunde
0 conceito de superioridade cultural, uma vez que cultura € um todo e Unico, portanto,
sem possibilidade de julgamento entre uma e outra. Qualquer “superioridade cultural”,
portanto, € mero exercicio etnocéntrico, ainda que reconhecamos o etnocentrismo como
mola propulsora cultural. Entdo, o que estamos falando nédo é s6 reconhecer o diferente,
mas sim, impulsiona-lo, promové-lo. E dizer que o diferente nos faz iguais. O lugar do
professor indigena tem que ser o lugar do “professor” como bem observa D’ Angelis.
Nesse sentido, o desafio maior é a formacéao de professores indigenas,

gue precisa se sustentar numa epistemologia da praxis social, capaz de
transformar a realidade vigente em que esses povos foram
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historicamente submetidos. Isso porque a formacdo de professores
indigenas deve possuir caracteristicas diferenciadas, a comecar pela
atuacdo docente nas proprias universidades, pois se o lugar onde seréa
exercida a docéncia € um ambiente diverso, o processo formativo do
professor também requer aspectos diferenciados. (D’ANGELIS, 2012,
p.139).

As reivindicacfes nascem de um sonho, de um desejo de conquistas para uma
pessoa ou para um coletivo. No caso, 0s povos indigenas vém lutando para um acesso ao
ensino superior, 0 que tem ocorrido. Contudo, a participagdo da comunidade na
elaboracdo dessas politicas ainda € minima. O que tem prevalecido é o curriculo oficial,
meio que imposto por uma pedagogia quase sempre firmada apenas na técnica, sem o

devido espaco para a reflexéo.

Uma questdo importante a ser destacada [...] é que, se, por um lado, a
criagdo das politicas de a¢des afirmativas decorreu da reivindicagdo dos
povos indigenas pelo acesso ao ensino superior, por outro, observa-se
pouca participagdo da comunidade indigena na formulagdo e no
acompanhamento dessas politicas (BERGAMASCHI; BRITO;
DOEBBER, 2018, p.43).

Os professores indigenas precisam refletir sobre seu fazer e é por isso que se exige
a participacdo na formulacéo de politicas publicas voltadas para eles. A constatacdo de
que ha pouca participacdo da comunidade indigena nessa formulacdo nao invalida a
politica de acBes afirmativas, mas pode coloca-la meramente no rol das boas intencdes,
sem o poder de transformacéo da realidade. Nas palavras de Nascimento et al. (2021, p.
2):

é preciso reconhecer que ha avancos historicamente conquistados no
que se refere as politicas publicas para a formagdo de professores
indigenas, o que tém ampliado a possibilidade para o exercicio de uma
cidadania plena e plural, voltada para o reconhecimento dos seus
préprios direitos e para os direitos daqueles que serdo por eles
ensinados.

Nas ultimas décadas, segundo os mesmos autores (2021, p. 2), muito tem se falado
sobre a reformulacéo de politicas publicas que contemplem os povos indigenas, contudo,
se ndo for repensada a formag&o dos docentes que atuam nessas comunidades especificas,
corre-se 0 risco de que o resultado possa ser a imposicdo dos saberes curriculares sobre
esses locais. Notemos que a imposicéo curricular, lendo ai as politicas publicas, ndo se da

somente sobre o futuro professor, mas sobre todo o seu lugar de presenca, atuacdo e seu
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lugar de fala. Compreender essa abrangéncia é compreender sobretudo que os professores

indigenas atuam em realidades culturalmente distintas e ndo raras vezes conflitantes.

Nas reformas educacionais dos anos 90, o Ministério da Educacdo
elaborou Pardmetros Curriculares Nacionais (PCN), que embora
criticado por muitos docentes, incorporaram 0s chamados temas
transversais, entre 0s quais o relativo a diversidade -cultural
(OLIVEIRA; CANDAU, 2010, p. 29).

Politicas publicas estdo na ordem dos direitos dos povos e obrigacdes do Estado,
segundo a Constituicdo Federal. Desta forma, essas politicas deverdo considerar a
diversidade cultural, politica, social e, claro, diversidades de pedagogias e
epistemologias. Eis porque insistimos em uma pedagogia das pedagogias, no caso, as
proprias pedagogias indigenas por considerar a reflexdo sobre os saberes para além de
meras técnicas pedagdgicas. No caso, a diversidade cultural pode ser compreendida como
tema transversal, mas, no fundo, é tema central porque é o lugar do outro, do professor
indigena que tem na sua cultura e nos seus saberes a base dele mesmo enquanto sujeito
da transformacéo de sua propria realidade.

E isso que podemos vislumbrar com bastante clareza a partir das afirmativas de
Nascimento et al. (2021, p. 8), principalmente, no que diz respeito a Educagdo Superior
Intercultural, ha que se considerar as peculiaridades de uma licenciatura intercultural tais
como o “respeito aos direitos das comunidades indigenas, desmistificando o estereotipo
de que o indigena s6 sabe cacar e pescar; a importancia de um curriculo diferenciado,
especifico e bi/multilinguistico, que seja construido com a participacdo dos universitarios
indigenas”. Voltamos assim, a justa reivindicacdo da participacao efetiva na elaboracao
dessas politicas publicas e dos PPCs dos cursos de licenciaturas, por parte da comunidade
indigena, inclusive para além dos professores. 1sso porque nem sempre é s6 o professor
que atua no campo especifico da formacdo. Ha que se considerar, por exemplo, que em
muitos povos a participacdo de ancidos é de fundamental importancia. Assim se expressa

Nascimento:

E papel do Estado implementar politicas publicas que valorizem todas
as etnias e classes sociais. As instituicbes de ensino, especialmente as
universidades, cabe o dever de garantir igualdade e oportunidade a
todos os cidaddos, fazendo valer o que foi formulado pela Constituicéo
de 1988, valorizando as diversidades culturais existentes em meio a
sociedade, trabalhando principalmente o respeito as diferencas, visando
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a preservagdo das identidades culturais, com o objetivo de propiciar a
troca de conhecimento e enriquecimento matuo (NASCIMENTO et al.,
2021, p. 8).

E precisamente por isso que na Educacdo Superior Intercultural, para nos
entendida como indigena, também deve-se considerar tais peculiaridades e
especificidades das comunidades e povos indigenas. Uma educa¢do ndo apenas para o
outro, mas para si e sobre si também como troca de saberes e conhecimentos muatuos, uma
via de mdo dupla mantendo em franco didlogo entre saberes, os ditos universais e 0s

conhecimentos proprios de cada etnia.

Compete aos professores indigenas a tarefa de refletir criticamente
sobre as praticas politicas pedagdgicas da Educacdo Escolar
Indigena, buscando criar estratégias para promover a interacdo dos
diversos tipos de conhecimentos que se apresentam e se entrelacam no
processo escolar: de um lado, os conhecimentos ditos universais, a que
todo estudante, indigena ou ndo, deve ter acesso, e, de outro, 0s
conhecimentos étnicos, proprios ao seu grupo social de origem que hoje
assumem importancia crescente nos contextos escolares indigenas
(Brasil, 2012, p. 10). (grifo nosso).

Se por um lado € verdade que compete aos professores indigenas a tarefa de
refletir criticamente sobre as praticas politicas pedagogicas da Educacdo Escolar
Indigena, também o Estado tem por obrigacéo favorecer a participacdo desses professores
indigenas nos espacos de formulacdo dessas politicas publicas. E precisamente neste
ponto que entendemos que a reflexdo pedagdgica a partir do lugar do professor indigena
tende a superar o mero tecnicismo pedagdgico e a contribuir com a superacao de diversos
fatores limitadores.

No entanto, além dos problemas anteriormente citados, ha outros que constituem
obstéaculos para a formacao docente indigena. Grupioni (2006, p.225) enumera alguns,

tais como:

- A deficiéncia estrutural, técnica e cientifica das universidades
brasileiras, que poderiam contribuir neste processo de formacdo de
quadros indigenas, aliada a crescente privatizacdo da educacdo, tém
restringido cada vez mais 0 acesso de setores populares a formagéo
superior, inclusive, os indigenas e negros. Embora atualmente se
discuta o sistema de cotas, mas que no nosso entender ndo atende nossas
reivindicagbes de uma formacao superior diferenciada e especifica a
nossa realidade.
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* A falta de valorizacdo dos conhecimentos indigenas em alguns meios
intelectuais e em outros setores que tendem a caracteriza-los como
conhecimentos primitivos.

* A auséncia de projetos alternativos de sustentacdo nas comunidades,
que favorece o éxodo de jovens das aldeias em busca de subempregos
nas cidades.

Sim, é fato que muitos sdo os obstaculos para a formacéo docente indigena, mas
temos que pelo préprio respeito ao outro, ao diferente, se impde considerar 0s avangos
decorrentes da luta permanente dos povos por terem sus direitos garantidos e, como
dissemos, por ser uma mao dupla, temos a escola e a universidade que chega nas aldeias,
mas temos também as aldeias chegando nas universidades. Fazer juntos ndo € certeza de

sucesso, mas é possibilidade de errar menos.
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2 SESSAO I1: DESENCONTROS NOS ENCONTROS DE SABERES:
EPISTEMOLOGIAS

Educar ¢é fazer sonhar. Aprendi a ser indio, pois aprendi a sonhar. la
para outras paragens. Passeava nelas. Aprendia com elas. Percebi que
na sociedade indigena educar é arrancar de dentro para fora, fazer brotar
0s sonhos e, as vezes, rir do mistério da vida (MUNDURUKU, 1996,
p. 38).

2.1 HISTORIA E TEMPO, RESISTENCIA E ENFRENTAMENTO

De pronto um problema de ordem epistemologica e hermenéutica se impde ao
percebermos que o pensamento cientifico eurocéntrico apresenta limitacbes para
assimilar os conhecimentos dos indigenas, por apresentarem dificuldades ao fazerem uma
ponte que dé sentido e que ressignifique os saberes tradicionais. Para a légica positivista
o resultado do conhecimento é o aprimoramento de técnica como resposta probatéria da
verdade cientifica. Tais limitacdes se ddo pelas referéncias historicas e diretas de matrizes
epistémicas europeias, “A historia universal vai do Oriente para o Ocidente. A Europa ¢é
absolutamente o fim da historia universal” (DUSSEL, 1993, p.9).

A reflexdo acima demonstra que ha necessidade de um aprofundamento tedrico
cultural e educacional através de uma reflexdo critica acerca das relacBGes entre
conhecimentos construidos em espacos diferenciados, considerando os fundamentos de
varias epistemologias e, assim construir pedagogias e saberes diferentes de forma
dialdgica, inclusiva e sem preconceitos epistémicos, ou valorizar as ja existentes.

Ao longo da histéria de colonizagdo predominou a exploracdo territorial e
humana, a excluséo e a subordinacdo linguistica e cultural dos povos originarios, tendo
por fundamento uma epistemologia enraizada na l6gica predominantemente eurocéntrica.
Nessa perspectiva € que tedricos renomados como Samir Amin traz & baila em suas

reflexdes o conceito de eurocentrismo.

Eurocentrismo para designar uma forma de culturalismo europeu, de
raizes renascentistas, ligada a formacéo do capitalismo, e de carater
pretensamente universal “en el sentido de que propone a todos la
imitacion del modelo occidental como Unica solucion a los desafios de
nuestro tiempo (AMIN, 1989, p. 9 apud LARCERDA, 2017, p. 4).
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Com base em pressupostos axiologicos educativos e libertadores onde
prevalecem a emancipacdo pela alteridade e sendo contrario as teorias histéricas do
conhecimento de Kant e Hegel, Henrique Dussel desmitifica todo processo de
ocultamento intencional, além de revelar que o selo da exclusdo dos povos indigenas foi
impresso de maneira autoritaria ao longo da histéria, enfatizando que o eurocentrismo é
“um componente mascarado, sutil, que jaz em geral debaixo da reflexdo filosofica e de
muitas outras posic¢des tedricas do pensamento europeu e norte-americano” (DUSSEL,
1993, p.17).

A epistemologia eurocéntrica moderna € insuficiente para proposituras
pedagdgicas e dialdgicas em referéncia as culturas de bases epistémicas diferenciadas. O
eurocentrismo colonizador ndo possibilita as construgbes de saberes diferenciados,
porque inviabiliza novos cortes epistemoldgicos, os quais permitiriam os nascimentos e
afloramentos de novas formas de trocas de saberes, cientificos ou ndo. Quando falamos
em troca de saberes, dizemos que todos eles encontram-se em igualdade enquanto
métodos de transmissdo de conhecimentos, 0 que em si seria a pedagogia, ou seja,
enguanto metodo a transmissao de saberes se obrigaria a se igualarem pelo diferente.

A insuficiéncia dialogal acima referida pode até ratificar os preconceitos
epistémicos j& existentes em relacdo as culturas tradicionais, de modo especial as
indigenas. Dai a exclusdo pelo preconceito historicamente conhecido.

Ainda sobre o corte epistemologico em franco conflito desde a chegada dos
europeus ao continente, argumentam Santos e Meneses (2004, p. 10, apud SANTOS,
MENESES e NUNES, 2009), “[...] é o resultado de uma intervencéo epistemoldgica que
sO foi possivel com base na forca, com a intervencao politica, econémica e militar do
colonialismo e do capitalismo modernos se impuseram aos povos e culturas nédo
ocidentais e nédo cristds”. Além disso, 0S autores abordam uma segunda intervencéo

colonialista:

Que foi de tal maneira profunda que descredibilizou e, sempre que
necessario suprimiu todas as praticas sociais de conhecimentos que
contrariassem o0s interesses que a ela servia. Nisso consistiu 0
espistemicidio, ou seja, a supressdo dos conhecimentos locais
perpetrada por um conhecimento alienigena [...] com isso, despedacou-
se muita experiéncia social e reduziu-se a diversidade epistemolégica,
cultural e politica do mundo (SANTOS; MENESES, 2009, p. 10).
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Na construgdo dos espacos de conhecimento dos povos indigenas, a tradicdo dos
saberes ancestrais estimula a producédo de novos conhecimentos numa ldgica epistémica
diferente, onde os simbolos, os ritos e 0s mitos ndo sofrem diluicdo de suas matrizes
oriundas das ancestralidades, mas permitem um ressignificado em suas praticas através
de pedagogias proprias. Isto significa dizer que as tradi¢des sdo as bases da identidade de

cada pessoa e, por conseguinte, de todo o povo.

Nas sociedades tradicionais, o0 passado € venerado e os simbolos s&o
valorizados porque contém e perpetuam a experiéncia de geracdes. A
tradigdo € um meio de lidar com o tempo e 0 espago, inserindo qualquer
atividade ou experiéncia particular na continuidade do passado,
presente a identidade em questdo e futuro, os quais, por sua vez, sdo
estruturados por praticas sociais recorrentes (HALL, 2015, p.12-15
apud GIDDENS, 1990, p. 37-8).

Por comparagéo, as identidades e conhecimentos das sociedades modernas séo
dindmicas, com rapidas alteracdes identitarias, portanto, existenciais, em todo ciclo vital,
contrapondo ao ritmo dos saberes socioculturais das comunidades indigenas onde o
processo experiencial e de conhecimento ndo depende do fendbmeno temporal ou da

mutabilidade os quais ndo tém valor decisivo.

A modernidade, em contraste, ndo é definida apenas como a experiéncia
de convivéncia com a mudanga rapida, abrangente e continua, mas é
uma forma altamente reflexiva de vida, na qual: as préaticas sociais sdo
constantemente examinadas e reformadas a luz das informages
recebidas sobre aquelas préprias praticas, alterando, assim,
constitutivamente, seu carater. (HALL, 2015, p.15 apud GIDDENS,
1990, p. 37-8)

Os conhecimentos indigenas ndo sdo inferiores aos conhecimentos dos nédo
indigenas, dado que o ethos comunitario dos povos originarios esta integralmente
presente no processo existencial identitario e coletivo. Ademais, revela conhecimento
diferenciado baseado em epistemologias nem sempre cientificas aos moldes da ciéncia
moderna.

Estudos pds-modernos afirmam a existéncia de varias epistemologias elaboradas
a partir de matrizes filosoficas, antropoldgicas, socioldgicas, cosmologicas, miticas,
histdricas e tantas outras, contudo, dentro dessas matrizes existem caminhos diversos para

a estruturacdo do conhecimento, todavia, boa parte, alimentada por complexo ideoldgico
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como forma de sustentagdo dogmatica e hegeménica visando ou controle social ou a
certeza inabalavel de verdades cientificas.

Dentro deste contexto prevaleceram as estruturas epistémicas europeias com
tentaculos fincados na religido cristd, por um lado, e na ciéncia moderna, por outro. Os
conhecimentos tradicionais dos povos indigenas frente aos colonizadores, por exemplo,
ndo tiveram oportunidade de expressao, porque foram oprimidos, desprezados com base
em construcdes epistémicas a partir dos dados empiricos, dos mitos, simbolos e rituais
sagrados e sem forca libertadora, portanto, regulados por cortes epistemolégicos

assentados em dogmas e certezas.

Apesar dessas duas formas de conhecimentos estarem ambas escritas
na matriz da modernidade eurocéntrica, a verdade € que o
conhecimento-regulacdo veio a dominar totalmente o conhecimento
emancipacgdo. Isto deveu-se a0 modo como a ciéncia moderna se
converteu em conhecimento hegemdnico e se institucionalizou como
tal (SANTQOS, 2002, p. 29).

Entretanto, o conhecimento compartilhado, solidario e emancipatorio ndo pode
partir de uma Unica matriz epistemoldgica, porque se assim o for, serd solitario, destrutivo
e infértil. Portanto, para que os saberes se completem e se respeitem é importante que
haja dialogos que possibilitem o interculturalismo, que é a chave de leitura para o

pluralismo dentro dos cursos de Licenciatura Indigena.

2.2 LICENCIATURA INDIGENA: INTERCULTURALISMO E EPISTEMOLOGIAS
ACOLHENDO O DIFERENTE

Ao falar de licenciatura indigena é imperioso aprofundar as possiveis variaveis
dos fenbmenos epistemologicos, até porque ontologicamente o conhecimento para 0s
indigenas ndo é dicotdbmico e nem dualista, mas holistico, isto é integrado ao tempo, a
cosmovisdo, a ancestralidade, aos mitos, simbolos, ritos, e a ciéncia o qual se traduz e se
partilha no coletivo. Assim sendo, esta forma integral de apresentacdo do conhecimento,
por vezes, vai a contramdo da proposta de conhecimento binadrio, maniqueista

eurocéntrico de algumas academias tradicionais.

Para o indigena, no entanto, o tempo é circular, holistico, de modo que
VezZ ou outra 0s acontecimentos se encontram sem, no entanto, se
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chocarem. O passado e o presente ganham dimens6es semelhantes e se
reforcam mutuamente. Por isso o discurso indigena se apossa de
elementos aparentemente distantes entre si, mas perfeitamente
compreensiveis no contexto em que se encontram. E a ldgica da
ressignificacdo dos simbolos que permite as gentes indigenas passear
pelo passado utilizando instrumentos do presente e vice-versa também
(MUNDURUKU, 2009, p. 26).

Para responder melhor aos seus objetivos os cursos de Licenciaturas Indigenas
devem ter como pressupostos os dialogos interculturais, epistémicos de matrizes variadas
onde a interatividade se torna meio de unidade no diferente e diversidade na unidade, para
que haja transmissdes e recepgOes auténticas de conhecimentos diferentes e nao
hegemonicos nos niveis cientificos, culturais e do senso comum, numa pedagogia da

integralidade.

O conhecimento tradicional Indigena possui ontologias e
epistemologias que ndo se fundamentam em uma dualidade
caracteristica do pensamento racionalista eurocéntrico. O ser ndo esta
para 0 mundo como algo alheio ao universo natural, mas sim, como
parte integrante de um todo onde ser e mundo se encaixam em uma
Unica esfera. O ser pensante estd integrado como participe de um
universo maior. A natureza nao se apresenta como algo alheio ao ser,
mas como uma parte do ser. Podemos dizer que o processo de
significacdo e/ou ressignificagdo do ser se da atraveés de uma unido
indissoluvel entre ser e natureza. Nesse contexto, a educagdo Indigena
como processo de transmissdo do conhecimento se fundamenta em
aspectos ndo reconhecidos pelo universo colonial como integrantes de
uma ontologia humana. O poder dos mitos e das histdrias possui muitas
vezes um local de pouca importancia no universo conceitual baseado
no racionalismo intelectual eurocéntrico (VERGULINO, 2019, p. 191).

Na formacdo de alunos nos cursos de Licenciatura Indigena, a construcao e
disseminacéo coletiva do saber ou do conceito de pensar dos povos originarios, frente ao
conhecimento formal racionalista, pode criar espacos de fraturas epistémicas com a
universidade por falta de conversdo desta, que as vezes apresenta estruturas académicas
eurocéntricas prontas, com epistemologia Unica.

Isso pode se tornar elemento fundante nas elaboracdes de pedagogias e curriculos
que, por vezes, se apresentam em forma de equacdes sistémicas, pedagogias
fechadas/reguladas, podendo, por isso, instrumentalizar e regularizar a producéo e a troca
de saberes.

Assim, tomamos como parte o conceito de epistemologia:
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A epistemologia deixa de ser um campo singular para a multiplicidade
das vozes e ai buscar um conhecimento que ndo mais tem o direito de
se colocar como referéncia, mas sim, um universo conceitual que deve
ser aberto para diferentes formas de relagbes na formagdo do
conhecimento. A epistemologia como forma de estudar a formagédo do
conhecimento humano e possuindo na educagdo escolar uma de suas
mais importantes ferramentas de disseminagdo do conhecimento, acaba
por inviabilizar o reconhecimento de epistemologias diferentes da
dominante (VERGULINO, 2019, p. 187).

A ideia e a atitude de dominag&o sdo na realidade posicédo politica sustentada por
interesses de poder. De fato, o dominio de conhecimentos pode fazer parte deste leque de
poderes que muitas vezes respondem a interesses de grupos ideoldgicos.

O educador Paulo Freire e os tedricos da Teologia da Libertacdo — Concepcéo
Pastoral de Igreja Catdlica a partir da América Latina — sustentam que o poder do
conhecimento abre a consciéncia, liberta e emancipa, isto porque admitem que varias
epistemologias brotam das realidades mais diversas onde sdo validadas pelas
experiéncias, pelas misticas existenciais e comunitarias ou mesmo pelas ciéncias como a
antropologia e a sociologia. Ao mesmo tempo, estes autores buscam desconstruir o poder
epistemoldgico fincado nas bases medievais, modernas e eurocéntricas o qual destroi
culturas e identidades em nome de verdades imutaveis dos dogmas cientificos.

E desse poder advindo das realidades maltiplas e com bases hermenéuticas
politicas, econémicas e sociais que libertam e emancipam, que as academias devem nutrir
seus discentes nos cursos de Licenciatura Indigena para que eles se tornem protagonistas
de sua historia, identidade e liberdades através da interculturalidade e do pluralismo
epistémico. Por assim dizer, tomamos a citacdo a seguir como sendo uma segunda parte

do conceito de epistemologia.

Estamos entrando em um periodo em que a epistemologia é politica.
Esse pluralismo interno ja era conhecido de todos os trabalhos
epistemolégicos da ciéncia moderna. Mas para as Epistemologias do
Sul ndo basta o pluralismo interno, precisamos do pluralismo externo.
E o pluralismo externo é a coexisténcia do conhecimento cientifico com
outros conhecimentos que podem ser articulados. Pode ser
contraditorio: se quero ir a lua, é preciso conhecimento cientifico, mas
se quero conhecer a biodiversidade da Amazbnia, preciso de
conhecimento indigena. Conhecimentos diferentes para objetivos
diferentes. E por isso que os objetivos sdo politicos (SANTOS, 2018,

p.5).
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Os julgamentos preconcebidos em relagdo aos saberes diferentes tornam o
conhecimento académico fechado, reduzido e regulado fazendo com que outros saberes
sejam sufocados, oprimidos e desdenhados, contrariando o conhecimento emancipatério
e criativo. Ora, os saberes dos indigenas que chegam as Licenciaturas Indigenas sao
milenares e mesmo assim, infelizmente, nem sempre passam pelo crivo da purificagéo
dos preconceitos até os dias atuais. Aqui € importante salientar que os académicos
indigenas sao sequiosos de partilhas de seus saberes, que, por certo, contribuem para 0s

debates académicos.

Os povos indigenas gostariam de compartilhar 0 mundo a partir da
universidade, seus saberes, seus valores comunitarios, suas
cosmologias, suas visGes de mundo e seus modos de ser, de viver, de
estar com a natureza e de estar no mundo, onde o bem viver coletivo é
a prioridade (BANIWA, 2019, p. 171).

Nas Licenciaturas Indigenas, em suas estruturas metodoldgicas, pedagdgicas, nos
seus meandros curriculares, nas salas de aulas ou corredores a interculturalidade deve ser
proposta e efetivada, pois os conhecimentos sdo multidisciplinares, interdisciplinares,
complementares e as abordagens epistemologicas colocam todos ao mesmo nivel: o do

conhecimento e o da ignorancia.

N&o ha conhecimento em geral, tal como ndo ha ignorancia em geral.
O que ignoramos é sempre a ignorancia de uma certa forma de
conhecimento e vice e versa 0 que conhecemos é sempre o
conhecimento em relagdo a uma certa forma de ignorancia. Todo o ato
de conhecimento € a trajetoria de um ponto A que designamos por
ignorancia para um ponto B que designamos por conhecimento. No
projeto da modernidade podemos distinguir duas formas de
conhecimentos: o conhecimento-regulacdo, cujo ponto de ignorancia se
designa por caos e cujo ponto de saber se designa por ordem, e 0
conhecimento Emancipa¢do cujo o ponto de ignorancia se designa por
colonialismo e cujo ponto de saber se designa por solidariedade
(SANTOS, 2002, p. 29).

2.3 AS DISSONANCIAS PODEM ESTAR NAS CARENCIAS DE DIALOGOS
INTERCULTURAIS E EPISTEMICOS

Um dos objetivos da reflexdo sobre interculturalidade e epistemologias é poder

discutir a relagdo entre os espacos de construcdo de saberes baseados em fundamentos
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epistémicos distintos, aplicados as pedagogias diferenciadas, considerando a abertura
para o conhecimento integral gerado pelo didlogo entre as diversas formas de saberes tal
qual ocorre no seio das comunidades.

Esta possivel falta de reflexdo e relacdo dialogal entre os sujeitos envolvidos nos
cursos de licenciaturas interculturais nos levam a pensar numa possivel dissonancia no
processo de formacao.

O binémio interculturalidades e epistemologias quando experienciados,
sobretudo, nos espacos académicos de forma especial nas Licenciaturas Indigenas,
considerando os principios da respeitabilidade, da autonomia, da identidade cultural e da
diversidade representam as riquezas intelectuais mais leais existentes entre

conhecimentos heterogéneos.

A interculturalidade ndo busca a hegemonia, mas o reconhecimento da
diversidade, os conflitos permanecem inclusive em nome da
democracia, mas devem existir em uma condicao de igualdade, onde as
diferencas ndo reflitam e preconceitos e discriminagbes (VIEIRA,
2003, p.118).

Se professores e alunos dos cursos de Licenciatura Indigena atentarem a estas
possibilidades ou alternativas de formac&o teremos uma convergéncia de saberes, embora
multifacetarios, os quais ndo serdo nem inferiores nem superiores, mas diferentes e
complementares entre si. Vejamos o que diz o importante documento, Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas sobre a importancia da interculturalidade

ainda que admitidas as desigualdades politicas e histéricas:

[...] Intercultural: porque deve reconhecer e manter a diversidade
cultural e linguistica; promover uma situacdo de comunicagdo entre
experiéncias socioculturais, linguisticas e histdricas diferentes, ndo
considerando uma cultura superior a outra; estimular o entendimento e
0 respeito entre seres humanos de identidades étnicas diferentes, ainda
gue se reconheca que tais relacbes vém ocorrendo historicamente em
contextos de desigualdade social e politica (BRASIL, 1998, p. 24).

Na perspectiva dialdgica intercultural e epistémica, a divergéncia pedagogica,
educacional e escolar com o modelo dos povos origindrios pode provocar reacdo de
distanciamento nos fundamentos epistemologicos da producdo académica nas

Licenciaturas Indigenas, pois, 0 modo de pensar dos povos tradicionais ndo é o
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cientificismo de Descartes e nem o rigorismo da l6gica positivista. Por isso, € importante
os esforgos de algumas Licenciaturas Indigenas para se libertarem do monoculturalismo

racionalista, do dogmatismo e rigorismo cientifico,

A interculturalidade refere-se a um complexo campo de debates entre
as variadas concepc¢0es e propostas que enfrentam a questdo da relacdo
entre processos identitarios socioculturais diferentes, focalizando
especificamente a possibilidade de respeitar as diferencas e de integra-
las em uma unidade gque néo as anule (FLEURI, 2003, p. 17).

Enfim, é importante que a Licenciatura Intercultural Indigena ndo tema as
pedagogias ou curriculos diferentes, pois a interculturalidade e as variagGes
epistemoldgicas devem fazer parte do mundo universitario. Por isso, e para além de toda
ideologia do conhecimento regulador, devem prevalecer o respeito ao diferente, a
promogdo da diversidade, o acolhimento e resolugdo dos conflitos pelas formas
democréaticas. Assim, as provaveis dissonancias vao diminuindo pela aproximagéo

dialdgica e na convivéncia com o saber formal. Segundo Candau (2002, p. 32):

A interculturalidade orienta processos que tém como base o
reconhecimento do direito & diferenca e a luta contra todas as formas de
discriminacdo e desigualdade social. Tenta promover relagdes
dialogicas e igualitarias entre pessoas e grupos que pertencem a
universos culturais diferentes, trabalhando conflitos inerentes a esta
realidade. N&do ignora as relacdes de poder presentes nas relacGes
sociais e interpessoais. Reconhece e assume conflitos procurando as
estratégias mais adequadas para enfrenta-los.

Sem a garantia do direito a diferenca, a desigualdade ultrapassa o limite do visivel
e tange a esséncia do ser de sorte que nem a ética e nem a estética ou qualquer valor tem
sentido. E na realidade que o respeito e o didlogo devem existir, fora da realidade a praxis
dos valores € discurso. Neste sentido podemos falar de uma pedagogia aplicada a
realidade mesma e ndo ao discurso sobre a realidade. E como se déssemos corpo a

acao/reflexdo presentes indissoluvelmente nas pedagogias indigenas.

2.4 O DIFERENTE CLAMA: PROMOCAO E O RESPEITO
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Uma provavel resposta a esta falta de pontes dialogais nos contextos sociais pode
ser 0 ndo reconhecimento e o experienciar do conhecimento intercultural e pluri-
epistémico onde o preconceito da lugar a solidariedade, aos conhecimentos libertadores
gue promovem outros saberes e a pedagogia do outro, de outras culturas do diferente, que

por serem diferentes sdo normais.

Tal olhar nos coloca face a face com o estranho, com a diferenca, com
0 desconhecido, que ndo pode ser reconhecido nem apropriado, mas
apenas conhecido na sua especificidade diferenciadora. Néo se trata de
reduzir o0 outro ao que nés pensamos ou queremos dele. N&o se trata de
assimila-lo a n6s mesmos, excluindo sua diferenca. Trata-se de abrir 0
olhar ao estranhamento, ao deslocamento do conhecido para o
desconhecido, que ndo é sb o outro sujeito com quem interagimos
socialmente, mas também o outro que habita em nds mesmos.
(FLEURI, 2003, p. 31).

Por principio as culturas ndo sdo idénticas e como tal devem ser entendidas e
respeitadas sob pena do fracasso da epistemologia Unica que desrespeita 0 ser na sua
esséncia ao instrumentalizar o diferente em nome de uma metodologia e pedagogia
superior, supostamente capazes de unificar o caminho do ensino aprendizagem das
multiplas identidades. O interculturalismo nos faz iguais no diferente, por isso, o respeito
nos transporta ndo s6 a cultura do outro mas ao outro mesmo. O respeito como valor
ultrapassa a propria cultura e vai em busca da identidade do outro, que € singular, com

importancia unica, isto é o que chamo de promocéo através do respeito.

Nas Ultimas décadas, as tematicas inclusdo, interculturalidade e
inovacdo pedagdgica tém sido investigadas por grupos de pesquisas em
universidades brasileiras e internacionais, vislumbrando mudancas de
paradigmas que contribuam para o desenvolvimento dos ambientes
educacionais e atendam as necessidades humanas em contextos
coletivos. As questdes sdo polémicas e envolvem as instancias
educacionais em todos os niveis e modalidades da educacéo brasileira,
em especial no ensino superior. Nesse sentido, torna-se premente pensar
e repensar essas tematicas no contexto do ensino superior, analisando o
presente e pensando o futuro, a partir dos direitos humanos, das
diferengas humanas e interculturais, da inclusdo social e escolar e das
inovacdes pedagdgicas (DAMAZI0, 2018, p. 1227).

As licenciaturas indigenas devem ter por base prioritaria o dialogo epistémico e

ndo ser uma caixinha que tenta reproduzir conhecimentos estruturados em uma suposta
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certeza cientifica cartesiana. Devem ser voltadas para o dialogo intercultural que promova
todas as identidades traduzidas em saberes de varias matrizes epistemolodgicas. Ora, se
nos atentarmos, veremos com certa clareza que as pedagogias indigenas, em relacdo a
proposta pelas politicas publicas, sdo muito mais reflexivas que técnicas. Este é o ponto
central: uma pedagogia que reflita sobre si mesma, mais que emprego de técnicas e
modelos. A reflexdo liberta enquanto os modelos tendem a aprisionar, afirma o professor

Julio Kamer:

Esse é 0 momento e a oportunidade de n6s mesmos administrarmos a
gestdo pedagdgica, segundo a nossa visdo de mundo e organizagdo
social com autonomia e afirmar que somos daquele jeito, com a nossa
cultura, e continuar como sempre fomos, e compreender 0 mundo
segundo nossos principios para gerenciar com eficicia a nossa educacéo
indigena Apinajé no ambito da interculturalidade, para reconstruir e
fortalecer a nossa organizacdo social. Por isso estamos procurando
meios de nos prevenir contra as fatalidades que acontecem dessa
maneira. Como aniquilacdo da sabedoria indigena. A identificacdo do
nosso conhecimento é fundamental para nossa vivéncia cultural
(KAMER, 2015, comunicac&o oral).

O desafio de melhorar os cursos superiores interculturais e a disseminacéo
dialogica dos saberes pluriepistémicos esta estreitamente relacionado a flexibilizacao das
pedagogias quando estas deixarem de ser uma mera técnica e passarem a ser uma reflexdo
sobre o ethos de cada cultura, onde encontrara o ponto de convergéncia que culmine com
a promogao e o respeito. A alteridade de que tanto fala Henrique Dussell estimula no
outro a vontade de liberdade identitaria. Assim sendo, é possivel identificar pela pratica
do principio da alteridade os novos caminhos da educacdo com base nas pedagogias
reflexivas e ndo meramente técnicas. Dificil haver honestamente epistemologias e nem

interculturalidade sem que antes se garanta igualdade das diversas pedagogias.
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3 SESSAO Ill: ANALISE, VALIDACAO E DISCUSSAO DOS DADOS DA
PESQUISA E INDICATIVOS DE RESULTADOS

Nesta terceira se¢do procuramos compreender o processo de formagéo ofertado
pelo Curso de Licenciatura Indigena — Campus Floresta — UFAC. Os dados coletados
referem-se a depoimentos dos académicos, todos do ultimo periodo, da secretaria,
professores e coordenacdo do curso, considerando os desafios e contribuicdes esperadas
por esses sujeitos. As informacdes foram de fundamental importancia para a pesquisa. Os
dados coletados nas entrevistas serviram de suporte da analise de contetdo. Foram
realizadas 16 entrevistas, com 5 professores, 1 coordenador e 10 alunos do Gltimo periodo
do curso de Licenciatura Indigenas Campus Floresta — UFAC. Os roteiros dessas
entrevistas estdo no Apéndice.

Além disso, antes das entrevistas, o trabalho com as perguntas da entrevista foi
apresentado no colegiado do Programa de Licenciatura Indigena da UFAC.

Para a coleta de dados, as entrevistas foram semiestruturadas — fez-se opcéo pela
entrevista por acreditar que esse procedimento, combinado com outros instrumentos, tem
se mostrado relevante em pesquisa de natureza qualitativa. Na concepgéo de Olabuenaga
e Ispizla (1989), a analise de contetdo é uma técnica para ler e interpretar toda classe de
documentos, que analisados nos abrem as portas ao conhecimento de aspectos e
fendmenos da vida social de outro modo inacessiveis. Tomamos como base teorica 0s
elementos relevantes discutidos na primeira e segunda Secéo.

Outro instrumento imprescindivel na coleta de informacbes foi a pesquisa
documental, que também foi objeto de analise, especificamente, o Projeto Pedagdgico
Curricular do Curso de Licenciatura Indigena — PPC que esta em vigor desde 2015. Para
resguardar a identidade dos entrevistados foram omitidos 0s nomes, 0s quais foram
substituidos por nimeros, sem, no entanto, alterar o contetdo ou informacdes das

entrevistas.

3.1 ANALISE DE APONTAMENTOS DOCUMENTAIS E IMPRESSOES DOS
SUJEITOS DA PESQUISA

Nas entrevistas com os alunos procuramos refletir sobre todo o curso, incluindo

conteddo, dindmica de funcionamento, metodologia e sobre a possibilidade de que o
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conteldo apreendido pudesse ou ndo ser aplicado com os estudantes nas escolas em suas
comunidades. Para complementarmos essa analise foi necessario ouvir, além dos alunos,
professores e coordenacdo (anexo no final deste trabalho). Evitamos que sob nenhum
pretexto os alunos tivessem acesso as questdes levantadas pelos professores ou mesmo
pela coordenacéo.

Cabe esclarecer que lancamos mao também do PPC num dialogo com as bases
teodricas apresentadas na primeira e segunda secdo. De sorte que as reflexdes pudessem
ser ao mesmo tempo analiticas e propositivas no sentido de servir como uma espécie de

espelho para o Curso. Considerando o que disse Nascimento:

Por esta razdo, os processos educativos encontram-se em constantes
debates pelo poder publico, com o objetivo de aprofundar discussdes
sobre os problemas socioculturais. A educacao intercultural necessita
de uma revisdo urgente dos conteidos, bem como das formas de
aprendizado e transmissdo de conteldo, os quais devem respeitar as
diversidades culturais visando a preservacdo e o fortalecimento
identitario dos diferentes sujeitos (NASCIMENTO et al., 2021, p. 7).

Nesta perspectiva, o Curso de Licenciatura Indigena tem em seu cerne como
objetivo maior contribuir para a preservacdo e o fortalecimento identitario das diversas
etnias que se fazem representar no curso e que se relacionam com a universidade e entre
si mesmas, através de reflexdes decorrentes das experiéncias interculturais e
intraculturais.

O curso em si € de muita complexidade, tanto mais se considerarmos que as etnias
estdo em relacdo dialogal com elas mesmas e cada uma com as demais e todas com a
universidade e com os contetdos propostos. Assim, sdo muitas as faces possiveis. Tantas

faces quanto possibilidades de relages.

3.2 ANALISE E RESULTADOS DAS ENTREVISTAS NA PERSPECTIVA DOS
ACADEMICOS

Notemos o0 qudo importante é e como é percebida a estrutura do curso
considerando o Projeto Pedagogico Curricular (PPC) que teve sua Ultima reformulacéo
em 2015.

Perguntados, aos alunos, se o curso de Licenciatura Indigena

oferece boa formacdo para atuar como professor em sua
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comunidade, as respostas foram quase unanimes ao afirmar que
sim, o curso da formacéo adequada para isso. Vejamos o que disse

o0 entrevistado de nimero 4:

“Sim. Eu ja atuava como professora, mas com o curso eu pude me
qualificar para atuar mais em sala de aula. Mais conhecimento para
melhorar a pratica como professora na comunidade*”.

Essa percepc¢do da maioria dos alunos entrevistados encontra-se em consonancia

com o objetivo geral do curso, que segundo o PPC de 2015 é:

Criar um ambiente de producdo, aprendizado e troca de conhecimento
gue propicie o enriquecimento tanto dos indigenas quanto da
universidade neste processo, e que possa estimular as pesquisas, a
pratica pedagogica e outras atividades desenvolvidas durante o curso,
de modo a possibilitar a atuacdo dos docentes egressos no processo
educacional de seus povos em todo Ensino Fundamental e Médio.
(PPC, 2015, p. 30).
Perguntados se os contetdos trabalhados em sala de aula estavam de acordo com
seus anseios e das escolas indigenas, as respostas, em geral também foram positivas.
Entretanto, exigird dos alunos formados e agora professores muita criatividade para

aplicar tais contetidos, como podemos observar na resposta pelo entrevistado 4.

Acredito que sim, mas o contetido é um pouco dificil de aplicar em
nossa comunidade. A nossa escola, por exemplo, t4 tendo uma
construgdo nova, na antiga as condi¢es ndo sdo das melhores e o
material de literatura indigena diferenciado é precario, falta material
adequado e espaco melhor. Mas, mesmo com todas as dificuldades nos
vamos em frente®.

O terceiro objetivo especifico do (PPC, 2015, p. 30) “Elaborar materiais
diferenciados, relacionados as realidades locais”, na fala do entrevistado 4, ndo foi
totalmente cumprido, especialmente no que diz respeito a elaboracdo de materiais
didaticos diferenciados e adequados a realidade da comunidade. A quase unanimidade
observada quanto a positividade dos contetdos, se mantém, porém ressalva-se a pouca

producdo de material especifico. Como lembra Mosonyi (1996, p. 12):

[...] ainda segue predominando uma concepg¢do institucional e
formalizada da Educacéo Intercultural Bilingue: fundar escolas, formar

4 Entrevista realizada com académico 4, concedida em 17 de maio de 2022.
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ou reciclar professores, fazer programas, publicar textos pedagégicos,
desenhar metodologias, e inclusive ganhar batalhas perante as
autoridades nacionais, para essa iniciativa. Tudo isso é de suma
importancia, e estamos longe de haver cumprido sequer todos esses
passos, nem mesmo nos lugares mais favoraveis. Porém, ha outra série
de problemas que precisam ser enfrentados, sendo, € impossivel avancar

[.].

A producéo de materiais didaticos especificos e diferenciados é uma necessidade
e objetivo perseguido ha bastante tempo, mesmo em outros paises, como no caso citado,
a Bolivia, cuja citacdo data ainda de 1996. Lembremos que a Bolivia ja é reconhecida
como um Estado Plurinacional. Isso revela que nédo é algo facil de ser implementado, mas,
ao mesmo tempo define a producdo desses materiais como sendo essencial e sem 0s quais
a implantacdo de uma escola diferenciada se torna impossivel.

Quando falamos de escola diferenciada, naturalmente temos que entender que
esta, sO sera viavel se proporcionar trocas de saberes. Este é o sentido da questdo trés
respondida pelos alunos que também foram unanimes em afirmar que sim, ha troca de
saberes. No entanto, apesar desta unanimidade, temos que levar em conta que esta troca
de saberes se da na relacdo entre os alunos e a universidade com seus contetidos, métodos,
professores e coordenadores, mas também entre os préprios alunos considerando que séo
de grupos etnicamente diferentes, por isso no fundo ndo se pode falar em unanimidade ja
que cada grupo étnico se relaciona sempre a partir de sua cultura.

Curioso o que nos diz o entrevistado 5 quando questionado na pergunta trés,

justamente sobre essa troca de saberes:

Sim, na minha opinido. Até porque dentro do nosso curso tem um tempo
determinado, uma fase na verdade, que se chama fase intermediaria
que € as orientacbes das atividades que precisam ser feitas para
completar a nota (N1 e N2); a N1 acontece aqui, mas a N2 0s
professores vao as nossas comunidades, ver as nossas dificuldades que
sdo enfrentadas de chegar até aqui e depois voltar para nossas
comunidades levando um pouco desses conhecimentos para ter uma
educacéo de qualidade®.

Em sua resposta aparece, ainda que provavelmente sem clara intencdo, a
dificuldade nessa troca de saberes face a diversidade de culturas. Como proposta do
préprio curso, existe j& uma fase intermediaria justamente com a finalidade de

experienciar essa troca a partir de cada realidade nas diversas etnias. Novamente podemos

5 Entrevista concedida pelo entrevistado 5, em 17 de maio de 2022.
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vislumbrar essa preocupagao e intengao no proprio (PPC, 2015, p. 28). “Entende-se assim
que a abordagem interdisciplinar visa construir um saber apropriado a projetos e
contextos precisos, no entrecruzamento entre diversas disciplinas como, em se
caracterizando, os chamados saberes tradicionais”. Esta visdo manifestada no PPC 2015

também encontra eco nas palavras de BERGAMSCH:

Nos trabalhos individuais, orientados por professores da universidade,
0s estudantes da licenciatura indigena almejam um dialogo intercultural
e intercientifico. Afirmam conhecimentos préprios e, mesmo
informados e, as vezes, forgcosamente enquadrados pelos pardmetros
tedrico-metodoldgicos académicos, aportam outras metodologias,
outros modos de escrever e de produzir conhecimentos. (...). Em seus
trabalhos citam as referéncias orais pelas lembrancas das aprendizagens
que trazem em seus corpos — corpos negados na academia e na
sociedade e que somente a resisténcia, como necessidade de se mostrar
e se afirmar na diferenca, faz com que busquem e valorizem os modos
proprios de vida e de educacdo, como um “caminho de volta para casa”.

(BERGAMSCHI, 2022, p. 68).

Na resposta do entrevistado 2, ainda respondendo a questdo 1, afirma que: (Questdo 1: 1)
Existe formacdo, capacitacdo e orientacdo especifica para dar aulas na Licenciatura
indigena? Vocé se sente habilitado para isso? Qual sua formacéo e

experiéncia?)

Sim, porque nds povo [...] a gente ta buscando revitalizar a
cultura, buscar aquilo que ha muito tempo as pessoas pensavam
que ndo existia mais, e através do curso passou a ter assim, mais

incentivo para buscar mais a cultura que estava bastante

perdida. Este é exatamente o “‘caminho de volta para casa’®.

Como vimos anteriormente, é um caminho feito em mao dupla: da aldeia para a
universidade e da universidade para a aldeia. Trata-se de uma constatacdo inclusive
metodoldgica. Entretanto ndo nos parece bastar a apropriacdo adequada dos contetdos
nem mesmo o uso de metodologias pautadas na interculturalidade e epistemologias
proprias de cada etnia, existem outros fatores que podem influenciar fortemente os
resultados. Este foi o sentido da pergunta 4 do questionario que tem a ver com a questao:
se ensino aprendizagem adquirido poderia ser facilmente aplicado nas escolas indigenas.

Novamente tivemos uma unanimidade nas respostas. Nota-se, porém, que 0S

limites para a aplicacdo desses conhecimentos ndo se encontram no ambito da

¢ Entrevista concedida pelo o entrevistado 2, em 17 de maio de 2022.
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universidade como tal, nem mesmo no que se propde o curso, mas na auséncia quase que
total do Estado no fornecimento de infraestruturas adequadas, seja para a aplicacdo
metodoldgica como para a realizagdo dos encontros onde estes estudos devem se dar.
Todos reclamam, por exemplo, das péssimas condi¢des das escolas nas aldeias. Muitos
afirmaram ndo ter energia elétrica e, pelo 6bvio, onde ndo ha energia ndo ha internet e
nem condi¢do para funcionamento dos equipamentos pedagdgicos como computadores e
projetores. Vejamos o que disse o entrevistado numero 2, respondendo a pergunta de

ndmero 4:

N&o é facil, porque ndo tem muitos recursos. Na nossa comunidade,
por exemplo, é uma comunidade muito distante e ndo tem acesso a
internet, ndo tem uma biblioteca. (...) tm pouquissimas coisas. Eu
mesma como professora, é que tenho que estar buscando meu material,
estar pesquisando’.

Na fala da entrevistada, nota-se que ha uma enorme dificuldade para que os
conteddos possam ser reproduzidos e mesmo produzidos nas comunidades. Salienta ainda
a entrevistada que tal auséncia ndo se deve ao descaso da universidade, mas da falta de
corresponsabilidade das institui¢ces outras e, principalmente do Estado. Por isso mesmo
compreende-se 0 que a proposta do PPC em realizar parcerias e convénios, no dizer do

proprio PPC:

Para que os docentes possam realizar o acompanhamento das atividades
propostas deve-se considerar o deslocamento e o tempo de permanéncia
nas aldeias. [...] Para executar esse importante momento do curso é
exigido um aporte significativo de recursos humanos financeiros e
humanos. Para tais encaminhamentos devem ser celebrados Termos de
Cooperagéo Interinstitucionais. (PPC, 2015, p. 43).

Entende-se a necessidade desses termos de cooperacao para garantir a realizacdo
e 0 acompanhamento das atividades propostas. Entretanto, faz-se necessario buscar a
ampliacdo de tal cooperagdo para que se garanta ndo s as atividades, ou viagens, mas,
para que melhore a infraestrutura nas escolas. O papel do Estado pode mesmo ser
determinante para o0 sucesso ou para o fracasso entre o que se aprende na universidade e

0 que se aplica nas comunidades.

7 Entrevista concedida pelo o entrevistado 2, em 17 de maio de 2022.
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No mesmo sentido de garantir espagos e meios adequados para 0 ensino
aprendizagem para 0s povos e comunidade é que a Convencédo 169 da OIT faz a seguinte
recomendacéo: “medidas deverdo ser tomadas para garantir que os membros dos povos
interessados tenham a oportunidade de adquirir uma educacdo em todos os niveis pelo
menos em condicdes de igualdade com a comunidade nacional” (CONVENCAO
169/0IT, 2011, p. 35). Lembremos que o Brasil é signatario da convencédo 169 e, portanto,
esta passa a ter forca de lei, mais que mera recomendacao.

Mesmo que medidas para garantir uma educacdo diferenciada e com iguais niveis de
oportunidade, apresenta-se ainda outro grau de dificuldade que é em relacdo ao fato de
estudarem com professores ndo indigenas e este € o centro da pergunta de nimero 5 (Vocé
tem dificuldades ao estudar com professores ndo indigenas?) feita aos alunos. A esta
pergunta, mais uma vez obtivemos respostas unanimes. Vejamos 0 que respondeu o
entrevistado numero 1:

Dificuldade, dificuldade ndo, mas a gente teria mais facilidade se a
gente tivesse professores indigenas nossos, mesmo porque eu acho que
teria uma troca melhor. Até mesmo a gente fica assim meio receoso
quando tem um professor diferente, de outro lugar. Ai quando vocé se
sente seguro com um professor de sua propria etnia, da sua regido, eu
acho que teria uma troca melhor entre aluno e professor®.

Nota-se que ndo ha uma rejeicao total em estudar com professores ndo indigenas,
ou seja, ha dificuldades, mas ndo sao intransponiveis. Se de um lado, os professores ndo
indigenas sdo bem aceitos e mesmo queridos, de outro os alunos entendem que estes
professores, por mais interessados e competentes que sejam, vem de outra realidade e tem
dificuldade em compreender o mundo cultural dos indigenas, ainda mais com tantas etnias
diversas. Por essa razdo fica claro que prefeririam que os professores fossem indigenas
também. As dificuldades, no caso, sdo de ambas as partes.

O aluno entrevistado de nimero 7 também respondendo a pergunta 5 disse que:

Sim porque nds viemos de uma realidade diferente e quando nos
chegamos aqui nds entramos assim, como posso dizer, aquele
impacto, aquele choque porgue os professores da universidade,
antes de nos conhecer como povos indigenas, eles tém essa
dificuldade também®.

8 Entrevista concedida pelo o entrevistado 1, em 17 de maio de 2022.
9 Entrevista concedida pelo o entrevistado 7, em 17 de maio de 2022.
Questdo de nimero:5 Vocé tem dificuldades ao estudar com professores ndo indigenas?
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Deixando claro que tanto professores quanto alunos tém dificuldade inicialmente
e apontam que essas mesmas dificuldades, embora nascam em fungdo de realidades
diferentes, a partir do didlogo intercultural e intracultural tendem a ser solucionadas.
Também essa visdo se faz notar no objetivo geral do PPC “criar um ambiente de
producéo, aprendizado e troca de conhecimento que propicie o enriquecimento tanto dos
indigenas quanto da universidade neste processo [...]”. (PPC, 2015, p. 30). Claro que o
horizonte ideal é o que afirma o professor Julio Kamer:

Esse € 0 momento e a oportunidade de n6s mesmos administrarmos a
gestdo pedagdgica, segundo a nossa visdo de mundo e organizacdo
social, com autonomia, e afirmar que somos daquele jeito com a nossa
cultura e continuar como sempre fomos, e compreender 0 mundo
segundo nossos principios para gerenciar com eficicia a nossa educacéao
indigena Apinajé no ambito da interculturalidade, para reconstruir e
fortalecer a nossa organizagdo social. Por isso estamos procurando
meios de nos prevenir contra as fatalidades que acontecem dessa
maneira. Como aniquilacdo da sabedoria indigena. A identificagdo do
nosso conhecimento é fundamental para nossa vivéncia cultural
(KAMER, 2015, comunicag&o oral).

Compreendemos esse dito horizonte perseguido como possibilidade de
construgdo, portanto como processo e dentro desse processo encontra-se o Curso de
Licenciatura Indigena da UFAC, Campus Floresta. O caminho € longo, mas, ja se iniciou;
resta seguir caminhando.

Como parte deste caminhar rumo ao horizonte possivel, ha que se amparar em
estruturas, infraestruturas, métodos e muitas outras demandas que a nosso ver dependem
muito da acdo do poder publico, ou seja, demandas de politicas publicas. Por isso mesmo
a pergunta de numero 6 foi proposta justamente no sentido de indagar sobre o que poderia
ser feito enquanto politicas publicas para melhorar o Curso de Licenciatura Indigena.

Respondendo a esta pergunta o entrevistado de nimero 2 diz o seguinte:

N&o sei o que pode melhorar, mas assim, quando a gente chegou, a
gente ndo tinha sala propria, a gente ficou sendo jogado de uma sala
para outra, teve momento que tivemos que sair da sala porque o ar ndo
funcionava [..] ficAvamos andando pela universidade. Falta de sala de
aula, né? Um lugar préprio nosso porque quando a gente chega no
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guarto periodo agente se divide em trés areas do conhecimento, ai a
gente fica com mais dificuldade [...]*°.

Nas respostas, podemos notar que a compreensao de politicas publicas ficou muito
restrita ao espacgo da universidade, sem uma leitura mais ampla do que realmente seriam
as politicas publicas no conjunto das demandas e atividades propostas pelo curso, mas
também demandas oriundas das necessidades de se aplicar nas escolas das comunidades
0 que se aprendeu no Curso.

Se por um lado, a demanda por politicas publicas tenha ficado circunstanciada ao
espaco da universidade, por outro se reconhece que houve um avanco significativo no
ambito da prépria universidade. “FicAvamos andando pela universidade.” Ficavam,
porque ndo ficam mais, pois, depois de quase quatorze anos (implantacdo do curso) sem
espaco proprio, a universidade finalmente ofertou em 2022 um bloco com espaco
apropriado para o curso de Licenciatura Intercultural Indigena na direcdo do que propde
0 préprio PPC de 2015.

A compreensdo de que as politicas publicas tem um papel fundamental no
processo de valorizagdo das culturas aparece claramente no pensamento de Silva e
Gomes: [...] “a garantia de um processo de valorizacdo da cultura tradicional, através da
construgdo de um curriculo baseado na interlocucdo entre os saberes cientificos e as
necessidades daquelas comunidades” (SILVA; GOMES, 2020, p. 188). Por isso mesmo,
entendemos no falar dos indigenas alunos, que a universidade tem essa compreensao e
trabalha para aplicar as politicas necessarias, o que falta, no entanto, é a atuacdo concreta
do Estado.

A auséncia quase que total do Estado que € notada quase que exclusivamente a
partir de uma leitura sobre a estrutura na universidade, diriamos que é a dificuldade em
compreender de forma mais abrangente, tem muito a ver com a compreensdo da aplicacédo
de metodologias muitas vezes, também essas, menos reflexivas e mais de assimilacao de
contetdo. Essa forma de compreender foi manifestada na fala do entrevistado de nimero
5 em relacdo a pergunta 7: (Como vocé avalia as metodologias empregadas em sala de

aula?)

10 Entrevista concedida pelo o entrevistado 2, em 17 de maio de 2022.
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As metodologias foram bem claras por todos os professores porque em
todas as disciplinas eles faziam exemplos ou se ndo tinha exemplos eles
buscavam exemplos com a nossa participacdo para que a gente
pudesse entender melhor (grifo nosso)**.
Grifamos para salientar que, embora haja clara intencdo e mesmo convicgao de
que as pedagogias e metodologias dialogais ndo devem apenas ficar circunscritas a
assimilacdo de contetido, conforme explicitado pelos proponentes do PPC 2015, notamos
ainda uma clara ideia, no caso da resposta do entrevistado nimero 5, de que as
metodologias e pedagogias tem a funcdo apenas de ajuda-los a assimilar contetdos, sem
gerar efetivamente conhecimentos baseados na reflexdo e na interculturalidade e
epistemologias que se encontram em relagdo. Esta € uma formulacdo que seus dados néo
amparam,
E forcoso, porém, reconhecer que o Curso de Licenciatura Indigena também
favorece a reflexdo e a producdo de conhecimentos e epistemologias baseados na

interculturalidade, como podemos notar na fala do entrevistado nimero 1:

A metodologia usada pelo curso, eu acho que deve ser melhorada nesse
sentido de ter mais profissionais voltados para conhecer a nossa
realidade, mais profissionais capacitados gque conhecam mais a
estrutura das aldeias e assim eles vao ta preparando melhor nds para
que quando a gente chegue la a gente desenvolva um trabalho com a
comunidade e com as nossas escolas?.

Notamos na fala do entrevistado nimero 1, uma clara preocupagdo com o devir,
com a possibilidade de relacionar o conhecimento e contetdos obtidos na universidade
com 0s saberes ja existentes em sua comunidade e escola. Portanto, ha um salto entre a
mera assimilacdo de conteldos e a perspectiva mais reflexiva e, consequentemente mais
critica. H& que se considerar que as possibilidades advindas dessas reflexdes sdo
inimeras, tantas quantas culturas, epistemologias e pedagogias existirem e se
relacionando entre si e uma com as demais em um imenso leque de combinagdes possiveis
e ainda todas elas em relacdo a universidade e ao contetido proposto pelo curso previsto

no PPC 2015. Santos ja demonstra tal preocupacao quando observa que:

1 Entrevista concedida pelo o entrevistado 5, em 17 de maio de 2022.
12 Entrevista concedida pelo o entrevistado 1, em 17 de maio de 2022.
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Apesar dessas duas formas de conhecimentos estarem ambas escritas
na matriz da modernidade eurocéntrica a verdade é que o
conhecimento-regulacdo veio a dominar totalmente o conhecimento
emancipacgdo. Isto deveu-se ao modo como a ciéncia moderna se
converteu em conhecimento hegemdnico e se institucionalizou como
tal. (SANTOS, p. 29, 2002).

Ora, as duas formas de conhecimento sobre as quais nos debrucamos neste
trabalho e sobre as quais nos fala Santos, ndo sdo opostas entre si, mas, devem ser
dialogais, ndo sé enquanto método, mas enquanto forma de olhar o mundo sobre todos 0s
aspectos e relac@es. I1sso é o que chamamaos de gerar conhecimento a partir de pedagogias
e epistemologias reflexivas. Onde o conhecimento tem suas bases epistemoldgicas
assentadas na interculturalidade ao passo que a interculturalidade e pedagogias mesmas
tém suas bases fincadas no respeito, respeito entendido antes como metodologia para o
dialogo entre os pensares e saberes diferentes.

No fundo estamos chamando a atencao para o fato de que a construcdo de saberes
a partir das relacGes interculturais depende de diversos fatores como possibilidade de
poder entrar em contato com estes saberes que nao estao presentes genuinamente no local
onde o sujeito vive e produz/reproduz seu conhecimento enquanto povo originario. Ou
seja, assim como os professores dependem de financiamentos ou aportes econdmicos e
materiais para garantir as atividades intermediarias, assim também os alunos precisariam
de aportes financeiros para melhor desempenharem seus papeis na producdo de
conhecimentos.

Perguntados sobre a existéncia de acesso gratuito a alguns servigos como Xerox e
bolsas de estudo, as respostas dos alunos foram semelhantes ao que constatamos na

resposta do entrevistado nimero 1 a questdo nimero 8 que tratou do tema:

Quanto a xérox a gente ndo tem acesso gratis. Quando a gente esta
precisando desse material a gente tem que ter 0 nosso proprio dinheiro.
Quanto a bolsa, a gente recebe uma bolsa conhecida como bolsa
permanéncia, mas que nada tem a ver com a universidade. (grifo
nosso)®3.

13 Entrevista concedida pelo o entrevistado 1, em 17 de maio de 2022.
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Destacamos a informacéo referente a bolsa permanéncia porque em contato com
a secretaria obtivemos a informacao de que de fato ha a bolsa permanéncia e que esta é
resultante de um repasse feito pelo FNDE.

No tépico 15 do PPC aponta-se para a necessidade de uma “infraestrutura minima
necessaria para atender as demandas do curso” (PPC, 2015 p. 97). E até mesmo para
cumprir o objetivo especifico de “colocar em relacdo a ciéncia ocidental e os saberes
tradicionais, produzindo conhecimentos interculturais”. (PPC, 2015 p. 31). O aporte para
infraestrutura minima para o funcionamento do curso fica bastante claro na proposta, por
exemplo, de realizar convénios com outras institui¢des inclusive governamentais.

A mera relacdo ndo seria em si elemento construtivo de saberes, uma vez que,
dada a existéncia de relagc6es conflituosas e até mesmo de ignorancias historicas, podem
nascer nessa relacdo uma série de preconceitos, opondo, portanto, conhecimentos e
conceitos a preconceitos. 1sso motivou a formulacdo da questdo de nimero 9 que trata
exatamente da existéncia ou ndo de relacdo respeitosa na universidade para com 0s
indigenas. Vejamos como respondeu o entrevistado numero 1 em relacdo a questdo

numero 9:

Respeito, respeito eu acho que € uma palavra muito forte. Mas a gente
busca nossos direitos. Pelo curso sim a gente é muito respeitado em
relagdo a isso. A gente esta sempre reivindicando e temos esse apoio
dos professores. Referente aos alunos na universidade, eu acho que a
gente tem assim, um pouco de dificuldade, uma rejeicédo perante eles.
Logo quando a gente chegou a gente ouvia assim: nossa, vocés estudam
aqui? Indio também faz graduac&o? Sim, nés fazemos graduac&o sim.
A gente pode fazer o que quiser porque nds somos capazes de fazer o
que a gente quert?,

H4& na resposta uma intencao clara de separar os sujeitos de eventuais preconceitos
quando diz que da parte dos professores ndo ha, mas da parte dos alunos de outros cursos
sim. Essa resposta dada ao serem questionados sobre o tema é quase Unica e demonstra
que hd um caminho a ser percorrido para que os demais cursos da universidade se atentem
para este fato que tem sido recorrente na relacdo entre alunos. Os alunos dos demais
cursos precisam entender como o entrevistado nimero 1: “a gente pode fazer o que guiser

porque nds somos capazes de fazer o que a gente quer”® para que possamos vir a ter uma

14 Entrevista concedida pelo o entrevistado 1, em 17 de maio de 2022.
15 Entrevista concedida pelo o entrevistado 2, em 17 de maio de 2022.
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universidade, e ndo s6 o Curso de Licenciatura Indigena, com pedagogias realmente
fincadas no respeito, respeito entendido antes como metodologia para o didlogo entre 0s
pensares e saberes diferentes, como ja dito anteriormente. Porque o respeito como tal ndo
é o fim, mas deve ser um meio para que se possa chegar ao objetivo maior que pelo PPC
¢ o de “criar um ambiente de producéo, aprendizado e troca de conhecimento que propicie
0 enriquecimento tanto dos indigenas quanto da universidade neste processo” (PPC, 2015,

p. 30). Vieira por sua vez entende que:

A interculturalidade ndo busca a hegemonia, mas o reconhecimento da
diversidade, os conflitos permanecem inclusive em nome da
democracia, mas devem existir em uma condicao de igualdade, onde as
diferencas néo reflitam preconceitos e discriminacdes (VIEIRA, 2003,
p.118).

Se tomarmos o respeito como base das relagdes interculturais, estaremos dizendo
gue mesmo a nossa condi¢do de iguais se funda nas diferencas. Um lugar onde o
conhecimento se constroi e se reconstrdi por meio de teias que vao se entrelacando a tal
ponto que se chega a indivisibilidade de tal conhecimento, como se universal fosse, a
exemplo de um indigena universitario que se vale seu proprio conhecimento e cultura e,
na relacdo com outros conhecimentos de forma respeitosa, constroi algo novo, um
conhecimento resultante da inter-relacdo entre diversos. Mesmo que tenha por base as
epistemologias proprias dos povos originarios ou indigenas, como sdo denominados

comumente.

3.3 ANALISE E RESULTADOS DAS ENTREVISTAS COM PROFESSORES SOBRE
O CURSO OFERTADO

Um elo muito importante entre os saberes, eu diria elo de ligagcdo no caso da
universidade, sdo os professores e, ébvio, toda a coordenacdo. Por esta razdo vamos
enriquecer este trabalho ouvindo também esses profissionais, totalizando 5 docentes.
Afinal, estamos discutindo ndo s6 metodologias e conteddo, mas pedagogias,
epistemologias de forma critica e reflexiva para superarmos o problema do método,
tomado por nds como base a relacdo de respeito. Aliés, € justamente com base nesse
ouvir respeitoso que iniciamos a entrevista, agora com o0s professores, justamente com a

pergunta se existe, de certa forma, capacitacdo e orientacdo especifica para lecionar na
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licenciatura indigena e se o professor se sente adequadamente preparado para tanto,
considerando também o nivel de experiéncia com povos e etnias distintas, afinal, o curso
pede que o professore tenha a capacidade de se relacionar respeitosamente com 0s

indigenas para crescerem juntos nessa relacéo.

Mas, para o trabalho com indigenas eu ndo tive experiéncias e
nenhuma formacéo para trabalhar com ensino diferenciado ou ensino
indigena, mas acredito que as outras experiéncias em trabalhar com
outros niveis de Ensino em varias regibes também acabaram
despertando uma sensibilidade e também o interesse de pesquisar e
compreender melhor sobre a causa indigena. Aqui estamos lutando por
essa causa do ensino diferenciado e especifico de qualidade na
licenciatura indigena, mas infelizmente eu ndo tive uma experiéncia
prévia que me auxiliasse nisso. Mas, com o tempo eu fui
compreendendo melhor?®.

Ao responder a questdo de nimero 1, os professores, com uma excecao, afirmaram
que ndo tiveram uma formacdo adequada para trabalhar com indigenas e nem mesmo
tiveram experiéncias especificas com povos indigenas. Mas, é curioso que mesmo nédo
tendo formacdo adequada, todos responderam que tiveram experiéncias com regides
diferentes e demonstraram uma grande abertura para se relacionar com 0 novo, 0
diferente. Essa abertura e capacidade de dialogar manifesta respeito e termina por
proporcionar crescimento e até mudangas na forma de ver o outro: “com o tempo eu fui

compreendendo melhor”. Vejamos o que diz o PPC de 20015:

O Parecer n° 14/99 CEB/CNE, aprovado pela Resolucdo 03/99,
considera que a formagdo do professor indigena requer a participagdo
de especialistas com formacdo adequada, ndo tanto em funcdo de sua
titulagdo académica, mas por um conjunto de outras competéncias, tais
como, experiéncia e sensibilidade para trabalhar aspectos proprios da
educacdo indigena, para garantir a qualidade do ensino a ser oferecido,
e por sua coeréncia com os principios definidos na legislacao referente
a educacdo escolar indigena (PPC, 2015, p. 94).

A sensibilidade de que fala o PPC e se faz notar claramente na fala dos
professores, é o que chamamos de origem do respeito e, portanto, base para a analise do
discurso do método. Isso certamente ndo é o bastante, mas é um excelente comeco. O

curso também enfrenta problemas com numero de professores (PPC. 2015, p. 94) “o

16 Entrevista concedida pelo o professor. 1, em 20 de maio de 2022.
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numero de docentes envolvidos diretamente com o curso esta aquém das necessidades
reais existentes”. O ntimero insuficiente de profissionais para trabalhar no curso de
Licenciatura Indigena chega a ser mais preocupante do que mesmo a falta de formacéo
especifica para aqueles que ja atuam no curso. Afinal, os profissionais docentes que ja
atuam, pelo menos tém sensibilidade e abertura para seguir aprendendo junto com 0s
alunos indigenas, cada um a partir de sua propria experiéncia.

E é com base nessa sensibilidade e abertura dos docentes, que nos propusemos
perguntar-lhes sobre se consideram que os alunos saem com uma boa formagéo para
atuarem em suas comunidades mediando os processos de escolarizagdo e, a0 mesmo
tempo promovendo o resgate da cultura indigena. Os professores disseram que sim, 0s
alunos saem com uma boa formacéo para atuarem nas escolas das comunidades, porém,

destacamos uma observagdo de um dos professores quanto a formacao dos docentes:

Até certo ponto sim, eles saem preparados para trabalhar na educacao
escolar indigena. N&o tenho duvidas da capacidade dos nossos alunos
e como eles vao sair bons profissionais daqui da Universidade. Mas,
por que eu disse até certo ponto? Porque isso é uma visdo minha.
Quando se aborda questdes relacionadas a fisica, quimica, biologia e
matematica é um pouquinho mais dificil nessas areas de estudo. Por
isso, precisa ainda de uma énfase maior na formagdo de nossos
docentes?’.

E preciso dar uma énfase maior na formagdo dos docentes, observa o professor
entrevistado, porque nas areas de fisica, matematica, quimica eles carecem de formagéo
adequada para atuarem no ensino fundamental e médio. O estudo das ciéncias da natureza
é obrigatdrio nos curriculos dessas etapas. Ora, 0 curso prepara 0s alunos para exercerem
a docéncia em suas escolas, incluindo nessas areas, como isso sera possivel sem que
tenham uma formacdo adequada na &rea das ciéncias da natureza? Dai a razdo da
formacdo continuada. Essa observacao do professor encontra eco também no (PPC, 2015,
p.35) onde temos: “deste modo, em se tratando de uma licenciatura, o egresso pode atuar
em todas as dimens@es do processo educacional, em escolas indigenas e ndo indigenas”.
Portanto, seguindo as exigéncias curriculares.

Para que se tenha uma formacdo adequada e que cumpra com as exigéncias

curriculares, os professores precisam ter minimamente garantidos oS meios para

17 Entrevista concedida pelo o professor 2, em 20 de maio de 2022.
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exercerem seu papel. Neste caso, uma pergunta foi feita no sentido de aferir se a
universidade oferecia recursos permanentes e de expedientes para que pudessem
desempenharem com maior eficiéncia seu trabalho. Falamos claramente de recursos
como bibliotecas, salas de aula, laboratorio e equipamentos. Todos os professores
entrevistados apontam grandes dificuldades em relagcdo a recursos permanentes, de

expedientes e infraestrutura, mais no passado que no presente:

Em relacdo aos recursos permanentes e de expedientes, o campus
Floresta é extremamente carente, por exemplo, a biblioteca do campus
Floresta é extremamente deficitaria. Quando é para os indigenas piora
pois, hd auséncia de materiais didaticos especificos. Sem divida
nenhuma a dificuldade é imensa, mas acreditamos que vai melhorar,
uma vez Qque O Curso passou a ser assumido pela prépria
universidade®®,

O fato de a universidade mesma assumir o curso é tido como muito positivo por
todos os professores, mas vale a pena destacar um imenso avancgo ja existente e também
apontado por professores e alunos como muito importante, uma grande conquista que foi
a construcdo de um bloco especifico para o curso de licenciatura indigena. Por outro lado,
muitas outras caréncias sao notadas e destacamos o que diz o (PPC, 215, p. 90), por

exemplo.

Os Laboratérios (225 horas) sdo espacos experimentais de pesquisa
visando a producdo e intercdmbio de conhecimentos entre 0s
académicos do curso e outros académicos e docentes da UFAC e de
outras universidades. Outros pesquisadores indigenas séo convidados a
participar no decorrer das atividades como colaboradores eventuais.
Desse processo poderdo resultar publicacdes, productes audiovisuais,
eventos e projetos de intervencdo artistica ou de outra natureza. As
atividades de pesquisa podem ocorrer na Universidade ou se
estenderem a outros locais, como as aldeias, visando a participacao dos
indigenas de notorio saber no conhecimento tradicional.

O que se espera é que com a universidade assumindo o curso, a implementacéo d
da disciplina de laboratério também seja possivel. Afinal, a ideia que subjaz, é a de que
se possa 0s alunos mesmos, juntamente com professores e outros pesquisadores,

produzirem seus proprios materiais. Resolvendo-se em parte a caréncia de materiais

18 Entrevista concedida pelo o professor 3, em 20 de maio de 2022.
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didaticos especificos. E ainda, que para a producdo desses materiais especificos, se fardo
necessarios recursos permanentes e de expediente respondendo assim, pelo menos em

parte, as dificuldades apresentadas por Maria José Lima quando diz:

As dificuldades que vivemos para construir esta escola diferenciada é
gue ndo temos livros diferentes. Os que temos sdo iguais aos da cidade
e nao falam de nossos povos indigenas... Este problema pode ser
superado através da producdo de livros nossos... Em cursos de formagao
e capacitacdo. Maria José Lima, Professora Xucuru, PE (CINTA
LARGA, 2021, p.77).

A proposta de os préprios alunos indigenas produzirem seus materiais, em
cooperacdo com os professores, € uma das ideias dos Laboratérios. Desta forma, se
aprende a fazer fazendo, na relacdo imprescindivel entre alunos e professores e entre
culturas e conhecimentos distintos na ideia de interculturalidade tendo o respeito como
fundamento dessas relagdes.

Evidentemente existem outras dificuldades enfrentadas pelos professores que
precisam ser sanadas e foi neste sentido que os professores procuraram responder a
questdo apresentada justamente sobre essas dificuldades. Vejamos o que disse um dos

professores entrevistados:

Olhando para a historia, o curso ja existe ha tanto tempo e somente
agora formamos a segunda turma. Ainda assim, o curso funciona como
um apéndice da universidade, ndo sendo ainda totalmente assumido
pela universidade. Os indigenas ainda se constituem como pessoas
estranhas aos espac¢os da Universidade. 1sso precisa ser revisto com a
maxima urgéncia porgue esses alunos precisam definitivamente ser
assumidos enquanto sujeitos que estdo dentro de uma instituicdo, a
qual tem as condicdes de assumi-los e deve fazé-lo*°.

Duas observacOes feitas pelo professor sdo claras e refletem bem o nivel de
preocupagao quanto a exceléncia do curso. De um lado, a necessidade de ampliar o acesso
ao curso, uma vez que ja fazem anos de existéncia e apenas duas turmas se formaram, de
outro a imperiosa necessidade de os proprios alunos indigenas assumirem mais
diretamente seu protagonismo como estudantes do curso de licenciatura intercultural

indigena.

19 Entrevista concedida pelo o professor 4, em 20 de maio de 2022.
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Um aspecto importante a ser notado, é que as intencdes, por melhores que sejam,
dependem de politicas para serem implementadas. Neste sentido uma questao apresentada
aos professores foi sobre o0 que poderia ser proposto em termos de politicas publicas para
melhorar a formag&o no curso de licenciatura. A propositura de politicas publicas pode
decorrer de diversos setores da sociedade, mas sua formulacdo e implementagéo

dependera sempre da vontade politica do gestor, como bem observa um dos professores:

Com certeza em termos de politicas publicas acho que falta sim mais
comprometimento dos governantes [...] a Unica fonte que a gente tinha
de recursos financeiros para manter o curso funcionando era o Prolind
[...], mas se a gente tivesse convénios com os estados e municipios e se
houvesse apoio, e falo isso como politica pablica mesmo, previsto nos
planos de governo. [...] O que falta € um olhar mais compromissado do
tomador de decisdes politicas de efetivamente elaborar politicas
publicas permanentes no sentido de fazer acontecer?°.

O professor, em sua fala, deixa clara a disposi¢do da propria universidade em
sugerir politicas publicas, reconhece, claro, que essas sdo de responsabilidade dos
gestores. Essa ideia deixa claro que a universidade se dispde a ir em busca de recursos
para melhor desempenhar seu papel. Inclusive ele aponta para a possibilidade de se fazer
convénios, como j& houve para permitir a presenca dos professores nas comunidades
durante a fase intermediaria. Vejamos por exemplo, o que propde o PPC como mecanismo
para que se realize essa fase intermediaria apontando para proposi¢do de politicas

publicas:

Para tais encaminhamentos devem ser celebrados Termos de
Cooperagdo Interinstitucionais entre a UFAC e as instituicbes
diretamente ligadas aos processos e a educacdo escolar indigena no
estado, em &mbito federativo e municipal como Ministério da
Educacdo, Fundagio Nacional do indio (FUNALI), Secretaria Especial
de Saude Indigena (SESAI), Secretaria de Estado de Educacéo (SEE),
outras IES e instituicdes de pesquisa, bem como, as Secretarias
Municipais de Educagdo e Saude, quando pertinente. (PPC, 2015, p.43).

A0 mesmo tempo em que a universidade se dispde a celebrar convénios, enfatiza
a necessidade de maior comprometimento do poder publico na elaboracdo de politicas

permanentes. O que nado se pode € deixar que a universidade sozinha arcasse com toda a

20 Entrevista concedida pelo o professor 2, em 20 de maio de 2022.
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responsabilidade em adquirir recursos para a efetivacdo do curso e aumentar o niumero de
indigenas com acesso a formacao superior nos moldes propostos pelo curso intercultural

de licenciatura indigena.

O conhecimento intercultural a gente valoriza. Acho que todos nés que
estamos nesse curso valorizamos muito a interculturalidade, mas, como
eu disse, ndo tive uma formacédo especifica para atuar nesta area, as
vezes nos falta conhecimento. [...] Aprendi muito das varias etnias,
mas vou estudar para melhorar mais ainda®..

Na fala do professor: “aprendi muito de varias etnias, mas vou estudar para
melhorar mais ainda” nota-se muito interesse e dedicacao para se fazer o melhor. Essa
disposicao e abertura para aprender faz com que muitas das dificuldades em trabalhar a
interculturalidade sejam superadas. Isso, porém, ndo minimiza a necessidade de se
promover momentos e espacos para uma formacdo mais adequada e abrangente. A
proposta do Curso de Licenciatura Indigena também prevé a promocao desses espacos e

momentos.

A metodologia proposta neste PPC privilegia espacos e momentos de
criacdo, interacdo, trocas de conhecimentos, portanto atende ao
principio da interculturalidade. Paralelo a dimenséo disciplinar tipica
do modelo de producdo de conhecimento académico, o curso propde
também dindmicas de criacdo que permitam experimentar novos
caminhos (PPC, 2015, p. 94).

Se a metodologia proposta prevé espacos e momentos de criacdo, troca de
conhecimentos a partir do principio da interculturalidade, e se a isso se soma a valorizagdo
deste tipo de conhecimento pelos professores, como ja foi dito, logo, 0 caminho para uma
educacdo realmente intercultural esta tracado, restando aos professores e alunos porem-

se a caminho rumo a este horizonte possivel e desejavel.

A interculturalidade esta relacionada com essas variedades culturais e
saberes tradicionais existentes em nossa regido desde a colonizacgéo, em
gue os cidaddos de etnias diversificadas convivem no mesmo espaco
social, o que lhes permite compartilhar os conhecimentos de seus
ancestrais e aquisicdo de novos conhecimentos vindos de outros grupos
ou classes sociais diferentes (NASCIMENTO, 2021, p. 8).

21 Entrevista concedida pelo o professor 3, em 20 de maio de 2022.
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A interculturalidade segue sendo néo s6 horizonte possivel, mas caminho proposto
para a aquisicdo de novos conhecimentos, desde os adquiridos por diversas etnias por
meio sua ancestralidade, como no momento atual e em construgdo permanente, porque
permanentes serdo as relacdes interétnicas no Curso de Licenciatura Indigena. A
interculturalidade obviamente se funda na relacdo entre culturas, porém ha que se
considerar que nas culturas ha também os individuos que mesmo pertencentes a uma
mesma cultura constroem outros conhecimentos mais especificos os quais podem ser de
natureza diversa, incluindo conhecimentos cientificos. Este € o sentido da pergunta sobre

se ha troca de saberes entre alunos, professores e coordenacéo.

A resposta é afirmativa e temos a sensibilidade de avaliar desde o plano
de curso de cada docente em reunides e temos liberdade entre os
docentes para comentar e partilhar, dar dicas e sempre temos o
cuidado em fazer comentarios, dar dicas e sempre procurando
promover a interlocucéo entre os saberes. Essa interlocucéo se d4 nao
s6 entre os saberes tradicionais e cientificos, mas também entre os
saberes dos alunos. Sempre colocamos trabalhos na fase intermediaria
em que envolve a comunidade, ndo sé o aluno. E com isso a gente
resgata o conhecimento tradicional, valoriza e faz essa comunicagao
de um conhecimento com outro. [...] E ai também se expde e discute
outros conhecimentos cientificos. [...] Sempre que eles vém da
comunidade apds as fases intermediarias fazemos uma disciplina de
laboratdrio em que todos expdem seus trabalhos em conjunto onde uma
escuta o outro e ha muito interesse em aprender com o outro?2.

Notemos que mesmo a resposta sendo afirmativa, hd uma preocupacéo na fala do
professor em criar e promover momentos para que esta troca seja mais eficiente no sentido
de promover a construcdo de novos conhecimentos advindos dessas relagbes de
interculturalidade. A ideia de um laboratério para partilhas de experiéncias e
conhecimentos manifestados nas apresentacbes dos trabalhos, além de gerar
conhecimento e respeitar o conhecimento do outro, desperta muito interesse servindo
assim como elemento motivador e distensionador de eventuais conflitos.

Constata-se que ha efetivamente muita troca de saberes, contudo, essas trocas
precisam ser promovidas e refletidas para que de fato gerem novos conhecimentos
metodologicamente melhor organizados ja previstos também como trocas de

conhecimentos no plano (PPC, 2015, p. 94).

22 Entrevista concedida pelo o professor 1, em 20 de maio de 2022.
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3.4 ANALISE E RESULTADOS OBSERVADOS NAS FALAS DA COORDENACAO
DO CURSO

Ouvidos professores, alunos, se fez necessario ouvir também a coordenacéo do
curso. Tanto mais que é esta coordenagdo que tem maior proximidade com os elementos
constitutivos do PPC como demandas que se apresentaram para a implementacdo do

Curso de Licenciatura Indigena - UFAC.

O curso de licenciatura indigena surge das demandas postas pelo
movimento indigena do Acre, apoiado por organizagbes n&o
governamentais e a Unica instituicdo publica de Ensino Superior
naquela ocasido (2008), a UFAC; dentre as demandas estavam
evidentes 0s objetivos construidos por indigenas e indigenistas
envolvidos nesse processo, dentre as quais destaco: necessidade de
formacao continuada para indigenas que haviam cursado o magistério
indigena; melhoria na qualidade da educacdo oferecida nas escolas
das aldeias do Acre; possibilidades mediante a formacéao de insercao
de indigenas na educacdo, mas também em outras areas do mercado
de trabalho, inclusive para conducéo de projetos comunitarios®.

Ganha significativa importancia para o Curso de Licenciatura Indigena, entre
outras, a demanda de se construir objetivos com a participacdo de indigenas e indigenistas
envolvidos no processo. Este envolver indigenas e indigenistas no processo exigiu, de

certo modo uma representatividade de liderangas das diversas etnias existentes no Acre.

A definicdo do que seria o curso, como funcionaria, sua organizagao
entre outros aspectos foram pautas discutidas coletivamente, contando
inclusive com a presenca de representacdes indigenas de variadas
etnias do estado, sobretudo, por liderancas do movimento indigena,
que tinham experiéncia na educagdo escolar indigena do Acre.
Certamente que muitas discussdes provocaram tensdes quanto ao que
se desejava construir, mas mesmo em meio aos debates inflamados foi
possivel chegar ao consenso de que o0 curso deveria comegar seu
funcionamento e que gradativamente, se alcangaria os ideais desejados
sobre 0 mesmo. Vale destacar que o processo carecia de forca politica
para apoiar o empreendimento®,

2 Entrevista concedida pelo o professor 5, em 20 de maio de 2022.
24 Entrevista concedida pelo o professor 5, em 20 de maio de 2022.
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Como se nota, a participacdo de indigenas e indigenistas na construcdo da
proposta do curso ndo significou auséncia de tensdes, mas evidenciou a necessidade da
participacao desses diversos sujeitos. Entdo ha que se perguntar: quais os critérios para a

construcao das ementas curriculares especificas?

Para producao do PPP do curso, foi mobilizado um grupo de Trabalho
(GT) instituido e portariado pela Ufac que contava com a presenca,
para discussdo e construcdo de tais elementos, de docentes de
instituicOes superiores do pais com experiéncia em formacéo indigena,
docentes do curso de Pedagogia da Ufac, representantes da Opiac e da
CPI, além de docentes que atuavam na educacéo escolar indigena pela
Secretaria Estadual de Educacio?®.

Com o grupo de trabalho criado e atuando na construcdo das ementas curriculares
especificas, a questdo que se coloca diz respeito ao fato de ser possivel perceber se estas,
quando colocadas em préatica, estdio em consonancia com o0s anseios dos futuros

professores indigenas.

Toda formacdo se apoia em um modelo ou proposta pensado por
individuos que em geral nem sempre participam de sua construc¢éo. Dai
gue a avaliacdo sobre o curso em relacdo aos anseios dos futuros
professores genericamente se faz de maneira bastante positiva,
havendo uma aceitagdo e acolhimento das propostas de ementas,
sobretudo, depois da reformulacdo do PPC em 2015. Antes dessa data
as reclamacBes eram maiores por parte de alguns académicos, que
afirmavam haver um distanciamento pelo menos em parte entre o que
a formacdo oferecia e o esperado para atuarem nas escolas das
aldeias?®.

O PPC de 2015 procurou superar “um modelo ou proposta pensado por individuos
que em geral nem sempre participam de sua constru¢do” ¢ ao fazé-lo, procura incidir
diretamente na formacdo dos professores promovendo a cultura dos povos, aponta a

coordenacao.

Uma formag&o num curso de licenciatura indigena que torne invisiveis
e silenciadas as culturas nele presentes, esta fadado ao fracasso. O CLI
estd formatado de acordo com a dimensao intercultural, absorvendo e
fazendo protagonistas todas as diferentes manifestacfes étnicas e isso,
num esforgo diario para que ndo prevalegam 0s conhecimentos

% Entrevista concedida pelo o professor 5, em 20 de maio de 2022.
% Entrevista concedida pelo o professor 5, em 20 de maio de 2022.
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ocidentais ditos ‘“‘universais” sobre os saberes tradicionais. Mas
precisa ficar claro, que os académicos chegam a academia muito
sedentos por ciéncias e, apossados delas, realizam o casamento entre
mundos e culturas distintas para melhor se organizarem e promoverem
0 bem-viver por onde est&o presentes?’.

Quando se propde uma formacdo baseada na dimensdo da interculturalidade,
tornam-se “protagonistas todas as diferentes manifestagdes étnicas” e, com isso, busca-se
novas proposituras no sentido de melhorar as praticas pedagodgicas para a formacéo do

indigena que atuard como professor nas aldeias.

Esse trabalho de aproximacgdo do curso de modo a possibilitar a
formagdo académica para um efetivo trabalho nas escolas da aldeia
vem sendo realizado de modo sistematico no curso. Porém, pode-se
qualifica-lo ainda mais e sugere-se: a realizacdo de projetos que
trabalham a docéncia dentro do curso, como o PIBID e o Programa
Residéncia Pedagogica; a producdo e distribui¢do de cartilhas a partir
de componentes curriculares do curso que possam ser empregadas nas
disciplinas de escolas indigenas e, por fim, 0 acompanhamento mais
efetivo das atividades de estagio®.

A consciéncia de que o curso formard professores para que possam atuar
diretamente nas escolas em suas comunidades faz com que a compreensao e concepcao
do curso extrapole os limites da universidade e da-lhe um dinamismo necessario e
permanente, tanto mais por se tratar de uma proposta pautada no respeito aplicado
metodologicamente a partir da interculturalidade e da reflexdo necessaria sobre este

fenbmeno.

27 Entrevista concedida pelo o professor 5, em 20 de maio de 2022.
28 Entrevista concedida pelo o professor 5, em 20 de maio de 2022.
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CONSIDERACOES FINAIS

Uma avaliacdo analitica quando se trata de um curso de licenciatura intercultural
demanda capacidade de relacionar compreensdes e entendimentos. A titulo de exemplo,
a avaliacdo analitica propde ou desperta questdes que possam contribuir com a dinamica
do processo de planejamento, desenvolvimento e avaliagdes. Sem acentuar nenhum
carater do que deva ser permanente do ponto de vista de conteudo, a avaliacdo ndo se
propde a afirmar que um determinado professor estaria certo ou errado, mas apenas
apresentar-lhe outras possibilidades.

Nesse sentido, tomamos o lado dos povos indigenas porque, de imediato, foram
inferiorizados, negados e silenciados pela arrogancia e preconceitos, tanto quanto
plasmados pela cultura colonial e eurocéntrica pelo Estado. Tomar um lado da histéria
ndo basta, é preciso compreender como 0s processos historicos foram construidos. Como
resposta a imposicao do modelo colonial iniciado com a invasao dos territdrios, 0s povos
indigenas procuraram construir resisténcias inicialmente para garantir-lhes a vida.
Somente a resisténcia ndo bastava, era preciso fazer enfrentamentos em diversos campos.
Desses enfrentamentos nasceriam outras tantas formas de se organizarem, como por
exemplo, a constituicdo de confederacBes de espacos onde se juntavam a partir de
objetivos comuns, especificamente abrindo méo parcialmente de seus etnocentrismos.

Seguindo os processos de enfrentamentos organizacionais, 0s povos indigenas
foram paulatinamente encontrando meios para pressionar e intervir mudangas ao longo
do processo historico. Com as pressoes, as legislacdes especificas foram surgindo ou
foram revogadas e alteradas. Dentre essas legislacdes, destacamos as referentes a
educacédo que seguem longo percurso, de maneira a ser garantia na Constitui¢ao de 1988.
A partir da Constituicdo de 1988 surgem no escopo, as legislagdes educacionais, a
educacdo escolar indigena diferenciada e a educagéo superior indigena.

Em resposta as novas legislacdes, foram construidas politicas publicas que
permitem a efetivacdo e o cumprimento das obrigacdes impostas por intermédio do
Estado. A implementacdo de leis ndo demanda apenas que haja o carater impositivo, é
preciso que haja vontade politica para diminuir os conflitos, embates e ndo haja negagédo

de direitos consagrados.
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Por outro lado, a epistemologia europeia, rigida, cartesiana, reguladora e
universalizante apresenta limitacdes para assimilar outros conhecimentos. Em particular,
arigidez, a prepoténcia e a falta de dialogo com outras epistemologias existentes. E com
essa carga de eurocentrismo epistemoldgico que os europeus aportam numa realidade que
se impbe como diferente. Mesmo afetada por epistemologias diversas, a europeia se
autoafirma como sendo a Unica capaz de responder as questdes de forma cientifica, como
sendo a unica verdadeira. Essa presuncdo permanece em larga medida no meio
académico.

As diversas culturas dos povos originarios geram conhecimentos, métodos,
crencas, saberes, conhecimentos cientificos e epistémicos advindos da experiéncia vivida
por cada um dos povos. As epistemologias ndo criam as culturas, mas as culturas criam
as epistemologias. O fato de as culturas gerarem epistemologias distintas e variadas, nas
culturas originarias faz ocorrer um movimento em direcdo oposta a epistemologia
eurocéntrica, por se propor absoluta e unitaria.

Conquanto, constatamos nos movimentos, dissonancias e aproximacdes
epistémicas presentes no projeto pedagogico de formacdo docente do Curso de
Licenciatura Indigena da UFAC, que as culturas geram epistemologias e ndo o contrario.
E ainda, demostra de forma ébvia que esses movimentos, dissonancias e aproximagoes
epistémicas geram forca nas relacdes interétnicas. Portanto, é possivel a construgcdo de
um conhecimento a partir da realidade intercultural metodoldgica, respeitosa e com
alteridade. Nessa ldgica, a avaliacdo analitica realizada nesta parte do texto deve ter por
base 0 mesmo pressuposto, isto &, de ndo definir os saberes como melhores ou piores,
mas diferentes. Portanto, o dialogo entre saberes e entre saberes e ciéncia dara sentido a
formacéo.

Na otica da coordenacdo, de professores e dos alunos, os papéis no curso de
Licenciatura indigena da UFAC, Campus Floresta e suas origens étnicas tém por base
apresentar propostas que melhor dialoguem com a interculturalidade e as diversas
epistemologias. E 0 mesmo que dizer que s3o justamente os alunos, professores e a
coordenacdo que fardo suas consideracdes, facilitardo a producdo de novos

conhecimentos e construirdo caminhos coletivos.
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APENDICES

Perguntas das entrevistas

Perguntas para os coordenadores (as)

1) Quais foram as demandas que se apresentaram para a implementagdo do curso
de Licenciatura Indigena?

2) Houve representatividade de liderangas das etnias do Acre, no processo de
definicdo do curso de LI?

3) Quais os critérios para a construcdo das ementas curriculares especificas para a
formacdo dos professores indigenas?

4) Quando colocados em pratica os conhecimentos tedricos das ementas por
disciplinas é possivel perceber que estes estdo em consondncia com 0s anseios
dos futuros professores indigenas?

5) A formacéo dos professores indigenas na academia busca a preservagéo e a
promogcéo da cultura desses povos? Comao?

6) O que poderia ser proposto como praticas pedagogicas para melhorar a formacao
do indigena no curso de Licenciatura para que atue como professor nas aldeias?

Perguntas para os professores (as)

1) Existe formagdao, capacitacdo e orientacdo especifica para dar aulas na
Licenciatura indigena? VVocé se sente habilitado para isso? Qual sua formacéo e
experiéncia?

2) Os académicos indigenas, futuros professores licenciados, saem com uma boa
formacéo para atuarem nas escolas das aldeias como professores capazes de
mediar o processo de escolarizagdo, com resgate da cultura indigena?

3) Existem recursos permanentes e de expedientes para o trabalho no curso de
Licenciatura Indigena?

4) Dentro da faculdade, quais sdo as maiores dificuldades enfrentadas para se
trabalhar no curso de Licenciatura Indigena?

5) O que poderia ser proposto como politicas publicas para melhorar a formacédo do
indigena no curso de Licenciatura Indigena da UFAC?
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6) Quais as dificuldades que vocé enfrenta ao trabalhar a interculturalidade no
curso de Licenciatura Indigena?

7) Existem trocas de saberes entre alunos, professores e coordenadores?
Perguntas para os alunos (as)

1) O curso de Licenciatura indigena te deu boa formacg&o para atuar como professor
(a) que respeite e promova a cultura do seu povo?

2) Os conteudos/assuntos trabalhados nas aulas estdo de acordo com os anseios das
escolas indigenas? De acordo com 0s seus anseios como professor ou futuro
professor?

3) Existem trocas de saberes entre alunos, professores e coordenadores? De que
forma?

4) O que se aprende na academia € facil de aplicar na pratica dentro das escolas
indigenas?

5) Vocé tem dificuldades ao estudar com professores ndo indigenas?

6) O que poderia ser proposto como politicas publicas para melhorar a formacéo do
indigena no curso de Licenciatura?

7) Como vocé avalia as metodologias empregadas em sala de aula?

8) Vocé tem acesso gratuito ao material de xerox dentro da universidade? Existem
bolsas, auxilios e beneficios ofertados pela instituicdo?

9) Vocé se sente respeitado dentro da Universidade?

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE) UTILIZADO
PARA REALIZACAO DAS ENTREVISTAS

Vocé estd sendo convidado(a) para participar, como voluntario(a), em uma pesquisa
cientifica. Caso vocé ndo queira participar, ndo ha problema algum. Vocé tem todo o
direito de ndo querer participar do estudo, basta selecionar a opcao correspondente no
final desta pagina.

Para confirmar sua participacdo vocé precisara ler este documento e depois selecionar a
opcao correspondente no final dele. Este documento se chama TCLE (Termo de
Consentimento livre e esclarecido). Nele estdo contidas as principais informacdes sobre
0 estudo, como tema e objetivo, dentre outras informacOes. Este TCLE se refere a
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dissertacdo de mestrado do Programa de Pos-graduacdo em Ensino de Humanidades e
Linguagens — PPEHL, intitulada: “Politica de Educagdo Superior na Amazoénia: uma
andlise da Licenciatura Intercultural da Universidade Federal do Acre — UFAC/Campus
Floresta”,cujo objetivo geral ¢ “Analisar a politica de formacao docente indigena em
andamento no Curso de Licenciatura Intercultural da Universidade Federal do Acre —
UFAC/Campus Floresta.”

Vocé também podera solicitar aos pesquisadores do estudo uma versao deste documento
a qualquer momento por um dos e-mails registrados no final deste termo.

A pesquisa serd realizada por meio de uma enquete presencial, constituido por “no
maximo 10 (dez) perguntas”.

Os pesquisadores garantem e se comprometem com o sigilo e a confidencialidade de todas
as informag0es fornecidas por vocé para este estudo. Da mesma forma, o tratamento dos
dados coletados seguira as determinacdes da Lei Geral de Protecdo de Dados (LGPD —
Lei 13.709/18). Esta pesquisa ja& foi apresentada ao Colegiado do Curso de Licenciatura
Indigena da Universidade Federal do Acre — Campus Floresta. Para contatar um dos
pesquisadores da pesquisa, vocé podera encaminhar um e-mail, ligar ou mandar
mensagens pelo WhatsApp para eles:

Mestrando: Luiz Mario Padilha. Contato: (68) 999578703 - e-mail:
Imariopadilha@gmail.com

Orientador: José Alessandro Candido da Silva. Contato: (68) 999732925 - e-mail:
alessandroczs@bol.com.br

CONSENTIMENTO DE PARTICIPACAO

Eu, concordo em participar voluntariamente do presente estudo como participante. O
pesquisador me informou sobre tudo o que vai acontecer na pesquisa. O pesquisador me
garantiu que eu poderei sair da pesquisa a qualquer momento, sem dar nenhuma
explicacdo.

Aceito participar ()
N&o aceito participar ()

Cruzeiro do Sul, Acre , de de 2022
Assinatura do participante
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